یککتاب برقی شکل میں نشرہوئی ہے اور شکہلااین احسنین (علیا السلام) کےگروہ عل یک گکرانی میں لیم ہوئی ہے 


ال تسنن او رشع کے سیاسی نظریات 
محمد مسچے جاسی 
مرجم : ھی رحمین بھا لور ی 
شیع جہانی ابل عت(ع) 


اھر 

قنا اہل جیت(ع)کی وہ میراٹ جے ان کے تب نے ذخی کیا اور اس کے ماتے والوں نے برباد مونے سے بچایا. ا سے ایک 
ایی یتب سے تع رکیا جاتا ہے جو اسلامی معارف ہے تماام اصول و فرو عکو عاوی ہے۔ اہنذا اس مذہ بکی بمیشہیہکوشش رہی 
000,0 ر7 دو 
کے لئ ایے اکابر عم اکو بی شکرے جو اہل بیت(ع) کے نقش قدم پرگامژن رت ہوئے تمامم اعتراضات نی زمختلف رزاہہب کے 
مسمائل اور اسلام کے وانخلی اور ار جیگوناگ اتب مگ رکا بہت سے بہت رواب دتنتے ہوئے, صدیوں کے اعتراضات گا عل متٔش 
کریں۔ چچنانچہ ای مقصک یگیل کے لے ال حیت(ع کی اس میں شع جہانی ابل الجت(ع) نے انی ذہ داری سو سکی اور 
عریم رسالت یزان کے ای حقوقی کے دفاعکھرنے کے لے یش قدی یکی جن پر اباب فرق و سذ اہسب نیز اسلام وشن عناصر 
اعتراضا تکی بوچھارکررہے ہیں۔ یہک ہ ےک ہممتب ابل دیعت(ع) جمیشہ ہونے وا لے اعتراض ا جواب دیق اور ا سکی رہش 
کرت آمہا ے, اس کے علاوہ یہ ھ یکوش شسکرتاآرہاھ ےک دشھمن کے سامے این اسمتقلال اور مات قرمی کا مظاہر ہکھرے اور ہردور 
اخ ارک نے 

یشک علمائے اہل جیصت( ع)ک عکابوں میں موجود بے ابنی نوعیست میں بے نظیراور انوھ تھے ہی ںکیونکہ یہ ایک ا می سی 
ذغییرے ہیں جھ نکی مائیر خقل د بہا نگرقی ے۔ ووسری خحصوحییت یہ ےک نفسانی خواہشات سے ووررمکر یز موم تخصب سے 
انا بکز ےک نے ینغ من شج زوا غماز مرن او نزو نکر ماب ا اوران خطاب گور رظر 
کی دعوت وہتا ے, جے عقل اورفطرت سلیم قبو لکرتی ہے۔ شع جہانی ابہل ا لیت( ع)کی بھی مہ یکوشش رہی ہ ےکر عقیقت 
گناب الاو گے لفن حالبفات او کان سے افص بے جا تبون کے رت ایت ےن کا آنا کے من 
کابر علمائے شی کی تالیغات, تصننغات اور تحقیقات نیزان کے ویک رآفارکی بھی نشرد اشاعح تکرے جاک حق کے تشن افراو کے لے 
یرتا لیطات او رات ہیں ایک شیری اور خوشکموار پچشمہ کے مانندثابت ہوں تب ابل جیعت(ع) نے جن حقائ کو بیا نکیا سے انھیں 
لیا مآل محمد کے تن ۓآشکا کی٠‏ وہ بھی ایک ایے دور میں جیکہ عقلیں منز لکما لتک پہوریج رہی ہوں اور انسا نکو ایک ووسرے 
کے ساتھ رابطہ بڑی تیزی او رآسانی سے بڑھتا جادہا ہو- 

مترم قارئن سے امید ج جےکہ وہ میں ان تھی نظریات او رگرانقدر مشوروں سے نوازتے ہوئے تعمیری نظریات او رق کا 


اظہارکریں گے۔ 


جس طرح ہم ان تمام اعھیت کے عامل مراکھز علاہ مؤولغین اور مترتمین سے اسلام محمدی بی کی اصل تہذیب اوربیادی 
ثخافت کے تحف دکی ورخواس تکرتے ہیں۔ 

اسی طرح خداوندعا مکی بارگاہ میں الاکرتے ہی ںکہ وہ ہمارے اس قیل عم لکو قبو لکھرتے ہہوئے اچنی خاص عنایت کے زیر 
سایہ ان یف حضرت مہدی (شُل اللہ تھا یٰ فرجہ الشریف )کا اتا عکرن ےکی روز اغزو ں توف ے نوازے۔ 

اب جھم ا سکتاب کے مولف جمناب محمد مسجد جاصی اور اس کے مرجم ناب ضمی رین کے بے حد ممنون اور شک زار ہیی 
کہ انچھوں نے ا سکتا بکوتا لیف او رت رج ہکیاء ا ا ا ا و رک ڑا 
میں حصہ اہ با ففخصوص ان حضرات کا جو اس اوارہترجمہ می ںکا مکرتے اور انے فرائئ کی ادائگی میں بمہ وق تکوشاں رت ہیں۔ 

قافتی ادارہ جع جہانی اہل الیت(ع) 


یم اللد ال رجمن ا تم 


مقرم مولف 
آستدہکی تارح اس با تکی نشاندہ یکر ےگ یکہ موجودہ صد کی 70ئ اور 80 ئکی دباتیاں : اسلمم اور مسلمانوں کے سیاسی اکار 
ونظریا تکی تارین می اہم تین موٹڑرہیں, اب کہ یہ موڑکس طرح کے مستقب لکی صورت میں ساس ےآ گا یہ ایک الک مسلہ 
ہے؛ اہم بات یہ ہ ےکہ ایک بڈڑی تدع گی ہے اور طرح طرح کے تجربات اسلامی ونیا میں بھی اور ہین الاقوامی جح پر بھی اس 
جدیلی کے پشت پناہ ہیں۔ 
ان نکا تکو مدنظر رکھت ہوئے کہا جاسکتا ہج ےکہ اسلا مککا آنے والا زمانہ *چھاہے ایک وین کے عنوان سے ہویا ایک مستقل 
جارپنی مقافتی اور معاشرتی عقییقت کے عنوان سے پوری طرح ثقینا موجووہ صورت عال ے وابست ے اورے موتووہ صورت عال 
ھی اس وی نک یگزشت تاریء خاص طورسے اس کے دوجدید یں واروہون ےک یکیفیت : اس کے بای عمل اورروعمل : نی زا سکی 
اتی وروئی تو اناتوں اور و حتوں تا بی تہ سے۔ ان تین اسباب رخاص طور سےآخخری ہب ا موجووہ عا لت کے وجوو میٹیڑا 
گروار ہا ہے اور رہ ےگا۔ یہال٠‏ ام بات یہ ہج ےکہ ایک انططا بآفرین محرک کے عنوان سے خود اسلام کے بنیادی اور فص ہکن 
گروا ہکو فراموش نہی ںکرنا چا تے۔ ای لوگ بہت ہیں جو خود اسلا مکی ذاتی توانائیوں اور صلاحیتوں اور بالو اسطہ یا ہلاو اسطہ اثرات 
پ رتوجہ دتے بغی تارج اسلام میں رونما ہونے وا نے تغیرات اور موجودہ اسلا مکی حیبق میں مشخول ہوجائے ہیں اور ا سک ایک 
ایصی تارعخی, نقافتی اور معاشرنی عیشت کے عنوان سے دیھتے ہیں جو محض عصری ببدیٹیوں پر مشتمل ہے, ایک ایسی عقیقت کے 
عنوان سے نہیں دنت مذکورو خصوصیات کے طلاوہ صستقل طور پر خود ابنی فعا لیت اور خلاقیت کا بھی عامل ھے۔ عالاکہ اویان 
لی اوران میں سرفہرست اسلام میں رونا ہونے والی مجدیٹیوں کا ا سآخر یکل کی طرف توجہ وت فی رححقیق وجایڈہ نا کن ہے۔ 
ا جات و کین ےا تن وا لوٹ ینان اخ فان اوران ہیک زی فاشرے می از کے کے ضا پ او رت1 
اریخ اور معاشرنی قواین پر مشتمل ہے ,کس یک وکوئی کلام نہیں ہے۔ کا تو اس میں ج ےک ہآیا ا سکی ما ورائے جار عکوئی تقیقت 
ہے یا نیئے؟ اکر ہم یہ مان لی ںک دی نکی تاریخ سے ماورا ایک مستفل عقیقت ہے اور ایک طرح سے اسے مار کا ایک حصہ بنا دیاگیا 
ہے توب مکو پہماننا پڑ ےگاکہ اس خصوصی تکی طرف توجہ گئ بغیر ا سکو صرف ایک اریے عام لکی مثیت سے ویکھناکہ جح سکو 
تار وجودمیں لاتی ہو ہہ مکو غلط تنا کی طرف نے جا ےگا ء اب اگر ہم اس با تکو قبو لکرتے ہیں تو تی طور پر سے جمیں بھی 
یہ قبو لکرلینا جا ہ کہ دین کے تاریح سے ماوراہونے اہ عنص بھی ختلف معاشری,گکری اور سیاسی حواوث کے مقا بے میں 
ککا را ان صلخت لاق ےکا کسی اف ا کن اس نک کون کے 


لگن جس طرح سے مارپخی, معاشرتی ؛اقتصادی اور ناف عالات کا جانا ضروری ےہ اسی طرح اس عنص کی انقطا بآفریں 
ون یٹنآ سکی اون ےر ہیشموق وذ الات کے ماق صلی بنا ےکی اون کی لت نورق ےے۔ 

اوھ رد تن وہائیوں کے دوران اسلامی علقوں اور مسلمان نشین ملک میں تقیقی اسلام پسند یکی ایک نی لہ اتھی ہے جس نے 
شیعوں اور ممنیوں دونو ںکومتاث ریا ہے۔ ان دونوں, خاص طورپہ انلاب اسلامی ایرا نک یکامبالی کے بعد اسلام پپسند کی یہ 
اض ان کما ل تک گی چگئی تھی, ان کن ان کن نے لف از تن من 
روگمل ظا رکریں گے لیکن بعد میں ججب احماسا تکا یہ طوفان ٹھنڈاپگا, تو معلوم ہواکہ یہ دونوں ان اپن مارپخی تجربوں, فی 
9 0 پل تا 
طرح دو مختلف جارججنی تج ریو ں کا مرہون منت ے, ٹیک اسی طرح دو مختلف فی او رکلامی نظا میا بھی مرہون منت ہے۔ اس 
رو ریغت تعن کی کی سو ان انی تر ےت ام مک اض 
قدر انے اعتقادی نظام اور اصولوں سے بھی جماہنک ہے۔ 

وو( 1گ گھ تو تی ط فک متسر 
سے ب۔ معلوم ہونا اھ ےکہ ان دونوں فرتوں نے اپنی جامعیت اور تمامی تکیساتھ ان پبرووں میں دجنی, سماجی اور روعانی ڈھانچ 
7ر مل رت وا اض 72ھ ھت مھ وف ت2 
تین وسائل اور قائشتیں پائی جانی ہیں؟ یہ نکنہ اس سے قطع نظ کہ موجودہ عالات کے و کن 9 2ہ 
کے عالا تکی بھی نشاندہ یکر کنا ہے۔ 

یہاں ہماری بث کا مقصد تو مناظرانہ اور انی اجھیت عتانا ےکہ اسلام سے متعل کون کن نوز 
کونی غالط ے, نہ ہی اختطا فآمیزمسائ لکوچھیڑنا مقصود ہ ےکہ اسلامی اتحادہ بھائی نارگی میں خلل واقع ہو؛ شی طورپروونوں 
رز رق ال ارک اتا رق اک لے وک ا کا لی کا ان نات ان 
اقیاز ات کے اضان وط لکیا تھ اوران کے ننائج آورائرا ٹکیا پڑے چون زیاو کرای سے گی شغاشت مین مد وا زثایت 
مت ان 2۳ء ےکہہیں ززیادہہاخوت اور اتاد کے ا سکم می مصاون ثاجت 9  +‏ +) 
مواصلاتی ذرائع سے بھمری ون میں نہ تو ہی کن ہے اور ہی مناسب ےکر تقوقتیں خصوصا جہاں و دی نکی قوتوں او رگہرائیو ںکی 
عامل ہوں لوگوں سے چچھپانی جائیں ۔کسی بھ یمکتب کر کے مان والو ںکی طرف سے ا سکی یقت کا چھپایا جانا ہی اس بات کا 
پنےا ےکک ویر افراؤ ا کی تحرف نزو شیک دا مات می لکن او انت افآئزئی نآ نک یقن رن 


فا بھم, جاہعی , جمطکری اور ایک دوسرے کے میں ذمہ وادریوں کا اصماس اورتقدیر ساز مشزکہ مسائل میں مشارگت اسی وقت 
ا ضیف رق ا ار ات کک یی کر کی 2 7ک ہے اھ 
ین یں رآ لان کان لف لکن ےسا نے ےا می رات کے ضر حاضل 
انز مور 

زن یا یٹ نز نی 2 کن ںی نس در ےکن ج۳ت ان وذ اون :کرات کے اون 
ص9 ص۶ :پ7 سے میشہ روبرو ر سے ہیں او رآرج بھی 
ہیں)ا نہیں معلوم ہونا چان کہ ددکون ہیں اور ان کے مدمقائ لکون ہے؟ اور و ہکن مقاص کو حاصس لکرنا چھاتے ہیں اور ان کے 
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ہکتاب کے سے نیش گل کم ترظاے وھ ک تر 
میں حصرعارکے ن پاروں کے موزیم پا میک یگئی تھیں۔ اس خہانہ میں ان ترنروں کے اترام کا واحد مقصد۔ تھاکہ شیعوں | 
20 5 -:- ٹہ" 20ز روا نما انچ تن 
کا ات عوامل سے متاث ہیں کس طرح ان دونوں کے سیاسی افکار میں موشر ہوئے ہیں؟ اور یکہ ان دونوں ط زنر 
سوا سی ئ1 ضے رز او سل فان ارزنتا فک نوز تخل ورقلن 
اہ کیا ےت تو ساد ات اف اور فا رف اش و ون رق ایک مم لضاف( 
شفاف اور تفیقی صور تک بہت رطورپرپہچان لیں. ایک دوسر ےکی خی اورکلامی ص بندریوں اور ضرورتو ںکو نیز ایک دوسرے کے 
ار خی تجربوں اور اعتقادوی ڈھانچو ںکو اچھی طرح مجھ لیں جالہ ایک ووسر ےکی توقعات اور امیریں ان ہی اصول و معیار ات 
ص00 

اس کے باوجو کہ بیان شدہ موضوعات و میاحث کا بڑ گرم جوشی سے استقبا لک یاگیا تھا اس کے زبور تحرجر ےآراستہ 
ہونے میں تاخیرہوئی۔ 

"پروی و ار 
یراب ستتقفل طورپر ان تقربروں پرتوجہ ۓ فی مرح بکی جات تو اس کے ابواب ا مکھرنے میں جم دیلی نظ رآعاتی اور بہت سی 
بھئیں ایک مستقل با بکی شکل میں بی شک ہاتیں. یکن بعض اسباب و عوام لکہ جن میں سب سے ابکم وق تکی تی مباص کی 


وسعت اور وور عاض کے مختلف مسائ لکی تیچ دگی ہ ےکہ جن کے تحت بہکامم نہیں ہو سکاسیہ داقعات اسی طرح ‏ ہب بن ےکہ 
حوالے زیادہ اور بعض وقت طولانی ہو جائیں اور اس بات کے لے ضروری ہہوگیاکہ ہم ان تمترم قارتین سے معذرت پچاہیں۔ 

آفم میں میں ان اور لازم جانتا ہو ںکہ اوارۃ تحقيقاتی امام صاوق کے سربراہ حضر تآیت الله جعف مر سبھالی دامم ظل ہکا شل زار 
بوں: جتحسون نے ا سکنا بک لفحم وین میں ات آوازرے کے خمام دسائل خخوصا اس(اازما ک ےکن فغا کو میرسے 
انار میں دے دیا تھااوریں نے پوری طرح اس سے استفادہکیاء اسی طرح جناب بہاء الدین خرمشاہی زی توفیقا کا شی اوا تا 
ہوں: تموں نے ا سکتا بکی نظ شا یکی ذمہ داری تو لی اور جناب م طف تارج زاو ہکا نز ٹین ٤ےن‏ ون کے 
انعقاو کے اہتمام میں بڑھ چڑ کر حصہ لیا ے۔ 

اسی طرح ازم ےک جناب محمدباقی نکرانی صاح ب کا وس تر ر2غ سس ا رے 
آراست رن ےکی ذمہ داری قبو لکی اور ہکتاب سب سے پیل مرعہ میں ان ب یکی زعمتوں, مشقتوں اور انج ککوششو ںکی مرہون 
منت ہے؛ اسی طرح جناب علی رضا*ہشتی صاحب. جعنا بکبومرٹ امیری صاحب:جناب عمدباری داست عزہم اور ووسرے 
بھا هو ں کا بھی شکریہ اداکرتاہوں جھن میں سے ہر ایک نے الیگ الیک ا سکتاب کے منظرعام کپ نے میں انے میں خاص 
اہتمائم برتا سے مرا ان س بکو ا نکی زجمتو ںا اج رع طاککرے۔ 


و 
م وک م سہا-1989ئ 


ہی نصل 


س27 


آخمری دس سال کے دوران اسلامی ونا: حا ٹی کجح پر سب سے زیادہ بے چینی ھا شکارہ خبروں میں پیش میش رہی ہے اور 
لہ صرف ایران تک محدود نہیں بہا ہے اورنہ ہے بلکرہوری اسلامی دنین ھا یہی عال ہے۔ اگ رنہ اس مدت میں ایران اسلام 
پسنر یکا مرکزہ بلکہ اس تح ری ک کا روح رواں اور جوش وروش کا و را ے۔- 

آ کل جس چیزکو اسلام کے اجیا اور اسلامی اصول پسندی سے تع کیا جارہا ہے, اس وقت اسلامی دنا کےآخری مض بی حصے 
نی 'تیو ناورم اک تک اور شرق میں اس کےآخری حصہ یعنی انڈنیشیا اور مسلمان نشین بمتبوں پر تل فیلپاین تک پھیل 
گی ہے۔ بے شک ان تمامم اسلامی میک بلگہ مسلمان نشمیں ان ملموں میں بھی جہاں وہل کک آباو یکی سبت اقلیت میں ہیں: 
اس سے قطع نظ رکہ وہ مقامی باشندے ہیں یا غیرمقامی عماج ر: اس نی اسلامی اہرسے متاثر ہوئے ہیں۔ اگرہ ان کے اش کو قول 
9" 0" جانا ے۔ 

الہ یہ انقلابات اور بے پچینیاں صرف ا نآخری وس سالو ش مخصوص نہیں ہیں۔ شایداسلامی نبا موجووہ اضطراب اور 
بے پھینی اس صدی کے دوران دیا کس ےصح کے صظ گور ےےل 
سےگم پت دکہا ہی جاسکنا ‏ ےکہ موجودہ اویان کے ورمبان ؛اسلام جس نے ایک وی نکی ححثیت سے اور ایک تہزیب اور تمدن کے 
عنوان سے , ایک مستقل تہزیب اورتمدن خو وغل قکی ہے اور اس کے حفاظم تکی ذمہ داری بھی خود ان کاندھوں کے اوپر اٹھا 
رھی ہے یکر تمام اویان س ےکہیں زیادہ اس دوران انی .ثابت قدم اوربر سر پیر ہاہے ۔کسی بھی دوسرے وین نے اس 
20-270 وتمد نکی ہگ رتوسیع پسندی کے لاف اپنا رو عحمل نہیں دکھایا ۶ 92 
کچھ عرص کے لی ۓےکسی شمت یا منفیپہلو سے انقلبی اقدام اورمابلہ سے کام لیا ہوہ لیکن بالشریاتھانہوں نے اس تہنیب کے 
شر کاو لکرلیا یا پچھراس ایک طر حکی مفاجمت کے ساتھ صن جآمیززندگی ب ککرنے کے لے ہیک گئے۔ یھی اپ اصول اور 
معیارا تکو نظ انرازکرتے ہوتے خووکو موجودہ عالات کے ساثۓے میں ڈھائل لیا ۔کبونکہ اس کے علادہ نے تحفظد کے لئے ان کے 
پاس نت ھکوئی اور چچارۂکار تھا او رن ہی وہ اور طرح سے اپنی اولاد اور پیردو گے انحرا فکو روک سے تے_( 

ختتلف اوبان کے ورمیان صرف اور صرف اسلام ایک ایسا وین تھاجو اپنے اصول وقوانین اورمذہبی عقائی پرثاہت قدم رہ 
گرنتی تہذیب وقندن میں ضحم نہیں ہوا اور اس کے سا کے ہ کر براجر سے مقابل ہکیا اورکم س ےکم انی سرزینوں میں + ایتی 


عایت اورقاکی ینگ لڑتاہا۔ وہ ران جوىئی تہزیب و ثقافت اور اس کے لم بروااروں کے ذریعہ او اقال قبول تھی یا چھ روہ 
ا سکو مدودگردینا چھاتۓے تھے۔ ا سآضمری دہائی بللہ صدی کے دوران اس وی نکی استظامت اور مقابلہآرائ کے واقعات اور 
آرخلز تن سک ا وت 2 تق ار ورت تے ےک از ار گر ےا سب 
0 0ھ ۰ ۷ 
کرنے او خیزو نک تھکرا وی تک یکوش لکرتے رز کی وخوت وچتاے۔ ایک مان جج کک مسلان نے ا نکی زی ہے 
کہ وہ اپپنے دین کے اصول وتوانی نکی پابندی یما 7 اعتقادنیزا سکی اضروی اع و نجات اورونہوی عزت وس بلندی 
کا لازمہ ہے۔ یہ ایک دینی اور اعتقادی ضردرت اور ایک ناقابل عبدیل فریض ے۔ گر ممکن ےکس حختص یا لور یس 
سب کے تحت مثا ضعف ایمان, یا پھرسحاج اور معاشرہ کے نامناسب عالا تکی ناپ اور می طورپر یہ فریضہ انجام نہ پائے 
یکن بمیشہ کے لئ ا سکو فراموش نہی ںکیا جاستا۔ جب تک اسلامم ہے اور ملمان باقی ےہ یہ فریضہ بھی رہ ےگا اور اس بات کا 
اتمال پایا جانا جےکہ یہ دین (یمنی وین اسلام) موجودہ عامات کے خلاف موقف اپنائے اور صورت حا لکو اسلامم سے ہماہنک 
کرنے کے اراوہ سے عالات کے غلاف اٹ ھگھڑا ہو۔ 

تحص ہکہ اس وین کا ہرمیگانہ یز سے مقابلہ اور یکار خودا سکی ذات اور مقیق تکی طرف پلڑا ہے۔ یہ مقابل ہآرافیکسی وقتی 
ابال یا جوش و جذبات کا تہ اوررحخصربرت میں شتم ہوجانے والی چیزنہیں ہے۔ اکرچہ جموجی طوب بیروئی اسباب وعوامل اس 
غوو سو ہیس نہر لیکن ال سب خوداس وین کے اندر موجود سے پیروفی 
اسباب و عوائل صرف عالا تکو سزاوار و جموارکرتے ہیں۔ تار اسلام نت" و ابرعت'" کے ورمیان ایک مسلسل اور" 
تخم نہ ہونے والی جن کی مارح ہے۔ جا ریخ اسلام سن تکو اخ مکرنے اور برع تکو شت مرن ےکی ایک مسلسل تلاش او رکوشش 
ہے۔ھ 

اب پہ بات اتھییت نہیں رکھتیکہ اس بدع تکی شکل اور اس کے بہل وکیا ہیں۔ جب تک بع ت کا وجودر ہے گا نیک بھی 
جاری ر ےگ اور ینا برع ت کا سلس بھی تم ہونے ول ہیں ہے نذا قدری طورپری جنگ ومقابل بھ یکبھی حتم ہونے والا نہیں 
جے؛ اگرچتہ اس بات کا اسان پایا جانا س ےکہ یہ مقابل ہگرماگرم سیاسی اندازھا نہ ہو۔ مبارز کی شک لکیا ہوورعفیقت عالات جلئ 
ےنلکن ا نکراک افو کو رما تا لے نا 

اسلا مکی,ہوری تارج خصوص]آضری صدی اوردائی کے دوران شیع اور نی وونوں فزقوں میں ہم نے اس طر کی جہادی 
کوششو ں کا مشاہد ہک ہے۔ اسلائی اعکام و قوائشن کے نفاڈو اکا م اور اسلام کے علاوہ ج کچھ بھی ہے تمام چیزو ںکو ھکر نے 
کے سسکیعد میں شیعوں اور سنیوں دونوں نے برابر سے ایک بی انداز اور ایک بی جڑبے کے تحت جدوجہ کی ے۔ و ریقحت اس 


مقبآرایکی باشت خوداسلا مکی طرف ہے اور مقا لے دو طرح کے نہیں ہوسکت یہی وجہ ہے ایرا نکی مانند زی موں کے 
مقاے اور یکا رکی داستانیں دوسرے اسلامی مالک ملا عراق, شام, مصراورپستان وغیرہ کے واقعات سے بنیادمی تس کا فرق 
نہیں رکھتیں اور اسی لئے دور حاضرکی تاریخ نے ان داستانو ںکوسکساں طورب بیا نکیا ہے۔ ۹ا لیکن ان سب کے با وجودقبو لکرنا 
ٰ4 ٰ 499۹9“ و ۸ 
و 7ص7 رمع رج گے ضر 
انز لیا ہھائے اور یہ یک بڑی مشکل بے جو صرف اسی صورت میں عل ہوسکتی ہ ےکہ جب بوری غیرجابداری اور بجرآت و 
10 و 

یہ غرق ایک طرف تو شیب نشین اور سنی نشین عمانک کے سیاسی, تارحخس, معاشرتی اور اقتصادی لحاظظ سے ختلف عالات اور 
اتیازات سے تعلق رکھت ہیں اوردوسری طرف اس نے ان دونوں مکاتب گر کے اعتقادی خصوصیات ہیں اور ان خصوصیات 
نے معاشرتی مذیی اور اعتقادی عمارت بنانے میں ابنے معتقرین کے ورمبان جج وکردار اداکیا ہے ان سے تعلق رککتا ہے۔ اور یہ 
بات بڑی اجس کی عامل ے۔ مسلہ صرف یہ ہیں ہ ےکہ ان وونوں فقو ںا اسلام اوردہنی عقائند کے بارے میں سو نے اور 
نک انداز وط کا ہے۔ بللہ اس سے زیادہ اکم یہ ہ ےکہ یہ دونوں ارینی ابپنی دین غپھی اور عقائ کی روشنی میں بوری تارج کے 
دوران می دو طر حکی مختلف خصوصیات سے متاث ہوگرپروان چھڑے ہیں۔ دو الگ الک نقاشتی, سیاسی اور معاشرتی ماحول میں 
زندگی بس ری سے ہیں لہنذا ا کی تفسیات اوریزمی شفصیت افکار و نظریات اورمذیی جذبات اور اصاسات بھی دو طرح کے 
یں۔ 

اب چونکہ ان کے نظری عق ہکی خصوصیات کا شأفقیقی جائزہ اسلامی تحری ککی موجودہ صورت عا لکو ذراگہرائی سے بہت رطورپر 
ھن مآ بددکرلکنا ہے ان ڈوون (نشیع اور ابل نت )کے میاضی اففارگی تق مت زیاؤۃ اش تک حاعل بے لزا تر کے 
طوری رم امن / ان ..- سن تنا 


ای راع گے اضق ادٹفاز کے برض 
پیل میں پہ یھنا ہواکہ یہ اصول و اسباب, چاہے جارخ ہوں, یا ہی او رکلاھی (شمیعوں اور سنیو کی اوریزعہی سیاسی سوجھ 
0ة۶هھ ۰ لہپ" بزایوے ین آز دلو اس طرع وتووییں آتے ہیں؟ اور اس طرز تر نے ا نک یگگزشتہ اور موجووہ 
دینی سیاسی تغیرا تکی تارج رکیا اٹم ڈالے ہیں اورڈال رہے ہیں ؟ آیا ان دومو ںکی سیاسی اور معاشرتی صتی اتی جدیلیوں کیا سفر 
جہاں دین ونذسب کے ساتھآمیزش او رحگراۃ ہوا ہے :یکساں بہا ہے یا دوخوں میں فرق پای جانا ہے اور اکر فرق رہا ہے تو یہ فرقی 


یک سیاست اوردین کے واترے میں دونوں کے نظ اتی نیادوں اوردونوں کے بای رابطہکی ییتوں سے ستنش را ہے؟ ت 
یہہ اس عم نے دونوں ۔ذسب کے مانۓ والوں کے معاشرتی اور ممنوی ڈھانچہ پرکیا اٹر الا ے؟ 
اس موضو نک یگہرائی کے ساتقھ ححقیق صرف اس لئے ام نہیں ہ کہ ا سکی روشنی میں ال تشع اور اہل سنت کے ماض یکو 
ہت طورپر ھا جاسکنا ہے بلکہ اس سے زیادہ اہم یہ ہب ےکہ اس پرتوجہ دی بی اسلامی تحری ککی موجودہ حا ال تکو سج طورر مجھا 
نہیں جاسکتا۔ اگرجہ من ہجےکہ موجودہ اسلامی تحریک, شیعہ اور نی علاقوں میں ػکم سح ےکم بحض علاقوں میں کساں طور پر احاطہ 
گئے ہوئے ہو لان اس سے اگ ری جج لیاجاےکہ یہ تحریک ایک ہی جیے مقمات اور بڑیادی نظریات سے وجودی ںآئی, بھولی 
پیر تے زی ےت مر بیای: نا روشناد حا لات کی جا خرن ذفان اپ کے پروی لیبن 
مشترکہ ساعراجی تجربات اورتا ری ماحول موتودہ عالات >1 ۶۶ "ھهِ"ھ 
گوس یا ون کان بکی اعتقادی خصوصیات اور سیا ی؛ بزشی عمار تکی ای تکو دو طرح سے اسلامی تحریک کے 
عملی تمعن میں صاف طورپ پرکھا جا سکتا ہے۔ 
اہن ا س کا یہ مطلب نہیں ےکہ مختلف میدانوں سجملہ سیاسی افکار کے دائرے ہیں ان دونوں کے بہت سے مشتریا تکو نظر 
اندارگردیاجائے۔ مل یہ ہےکہ دونوں میں بابھی شباہتوں بل بہت سارے مشترکات کے با وجود باریک شسحم کے اپعم فرق پائے 
کو ان ری وضو جح کے اورتاموت فو کان سے انارپ اورتن ہے 
پل جانے والے فرقوں سے غیرجانبدارانہ یج واقیت جس قد رگہری ہوکی انا ہی ایک دوسر ےکی شناخت میں مدگار ہو اور 
بابھی مشکلات د بدکمانیو ںکو زائ لکرو گی۔ نذاضردری ہ ےکہ ا نکوہن شک کے ان کے بارے میں بح کی جائے نہ یہہ ان 
)ءھ0 
یقت بر ےک شی اور سنی, خصوصا سیاسی نظریات میں بالگل دو طرح کے تختلف مکاتب ہیں اور سیاسی ویزیی تحریگ: 
ان دونوں معاشروں میں دو طرح سے وجودمی ںآقی ہے ۔کیا ایس نہیں ہ ےکہ ہر ایک معاشرتی اور سیاسی تحریک خود اپنے علق میس 
موجووسماجی اورنفساتی تفیقتوں, جارجھی تجریوں اور اعتقادوں سے متاث ہوتی سے اب جبکہ ہہ ثابت س ےک جیقتیں مختلف ہیں تو 
فظری طورر تحری ککو بھی متا کرد گی۔ ایک شیہ اور ایک نی کے رزہی نفسیات بھی مختلف ہیں اور ان دونوں کے ومنی و 
معاشرتی ڈھانجہ مس بھی فرق پایا جانا سے اور جب ایسا ےتو ٹیہ بھی خواہ موہ اس فرق سے ضرور متاث ہوگا_( 
مور نمونہ آیران میں عام طورپر اہل صسنت کے یہاں ونی اور سیاسی رہبر یکا نہ ہونا حصرحاض کی اسلامی ترک میں ایک بڑی 
زا تھی جازتے ‏ فی نز فنوس او رین لین داد تل ےساون ےا کک 
نظر اندا زکرویا ےکہ ب خصوصیات دونو ںکی فقہی, کلامی عمارت, روامتی مارح نیز نفسباتی اور معاشرتی ڈڑھانجہ سے متاش ے۔ الیسی 


نیادیں اور ضرورتیں اصولی طورپ رہل سنت کے یہاں نہیں پائی جعاتیں جبلہ شمیعہہ شیع ہون ےکی جقیت سےہ نی ہکہ وہ ایدانی ہے یا 
موجودہزمان میں ذندگی بس کررہا ہے اپنے دن مزوم کے تحت نہ صرف رہبر یکو قیو لکرتا ہے بللہ خود رہب رتربی تکرتا ہا ہے اور 
یہ ضرورت اور ازوم ابل صنت کے یہاں نہیں ہے۔ تو ان کے یہاں اس طرح ک کو نظریانی سرچتشمہ پایا جانا ہے اور نہ ہی ان 
کے یہا ںکوئ تاریھی تجریہ ہا ہے؛نہقو ا نکی معنوی اورنزہی عماردت اس طرح کے مستون پ رکھمڑی اور بلند ہوئی ہ ےک دہ ہر 
مسغلہ می ان مرع دن یکی طرف رجو عکریں اور نہ ہی ان کے مذیی معاشر ہکا ڈھانچہ اس طر ح کا ےک کسی ای ش٢خ‏ سکو انے 
ٹیصلوں یں آخری نقطۃ اقترار قرارریں- 


ختلف نظریات 

اس بح کی ایت کے ویش نظ رکہ ج سکی یہ حامل سے بہتر سے بعم پا کاب ۷ال السیاسی اش" کے مولف علام محمد 
جواو مغ ہکی بصیرت افرو زتقی کا ایک حصہ یہاں پرنق لکردیں۔ علامہ موصوف اہن یکتاب "الشیہ و الھاکمون "میں تحریر فماتے ہیں: 
جمہور ابل سنت عاکم جات رکی اطاعت اور اس کے ام و جور پر صب رک رن ےکو واھب جات پنظادر اس کے خلاف شرو کی اجازت 
نہیں وت لیکن شید لم اور برائی کے غلاف انقاب اور مقا کو وابحب جات ہیں۔ شیعیت اس مسنل میں سب کی مخا لف 
ہے اور اس نے ا سکا مقاب کیا ہے۔ اکثراہل سن تکی نظ می ںکسی خالم و ابر عاکم کے خلاف شروع دین اور اسلام سے ضروج 
ہے اور شمیعو ںکی نظر میں اس طر حا خروج عین وین سے اس کے برخلاف شمم پر صب رکرنا دین سے روج شمار ہوگا۔ اور ای 
مقام پر احمدامین اور ا نکی ماننددوسروں کے اس قو لکی ھی اور مج علت مجھ می ںآتی ہے ججوککیت ہیں: 'شحعیت ہراس فرو کے 
لئے جو اسلا مکی نابود یکا درپے جو ایک سانیاں ہے"کیونگہ احمد مین اور ان کے بزرگو ںکی فظم میں٠‏ اسلام الیک اکم کے وہتود میں 
چاے فا لم ہو با عادل٠‏ عم ہونا ہے اہنذا ہر وہ شخص جو اس کے مقابلہ میں قبا مکھرے اسلام سے خارج ہوجاتا ہے۔ لین شمیعوں 
کی نظرمیں خودحاکم خاام ہے اور وہ اسلام سے غا رع ہے... اسی شاپریہ بات تج بآور نہیں ہولی چا ےکہ وہ (احمد ابین) ایک شی کو 
اگ ابو وکرنے والے' سے تع کریں۔ 'جھی ہاں ! یقینا شی گزازی آوزرمرا یکنازؤد گے سیا 

تن بصری تھے ہج کہہاککرتے تھے: ہنی امہ ۔کی اطاععت واجحب ہے اگرجہ وہ قلعم و ستم ہ یکیوں ‏ ہکریں.. خداکی ضحم ان 
کے ذریعد جو بلائی ساٹ آئی ہے وہ نکی برائی ہیں زیادد ہے۔" اس کے بعددہ اپنے بیان میں مزید اضا کرتے ہیں:'شیعوں 
کے اتمہ, فقہا اور ادا نے بمیشہ حکام جور کے خلاف قیا مکیا ہے اور ا نکی عدد اور تعاو نک وگناہ اور معبیت میں قرار ویا ے۔ اس 
لک تع اپنی تفیقت اورماہیت کے لحاظط سے باطل کے خلاف تیم اور استقامت کا 7 "۴ھ 
ایارک عم دیتا ہے اوریہ معقول نہیں ہ ےکہ صاحمان قوت و اقتدار اس بات سے خاخل رہے ہوں: یہی سب ہ ےکہ وو حکام جور 


شمیعو ںک وآزار و اذیت میں بتلا رکھت تھ اور ہ جکہ ا نبھا ہچ کیاکرتے تھے۔ انہوں نے علمائے سو کو خرید لیا اوروونوں (حکام 
0 ۶۷۹ :وو ا ار پور رر 
مارک گٹتے اور ان کے نوج کے غلاف: اس وین س ےک ج سکی وہ تفم مکرتے تھ, فتویٰ اکرتے تے۔ ۰ 

جواو مخ ہکی پہ بات خود ان زہب کے سلسلے میں شیعوں کے عموی تصویرکو ریا نکرقی ہے اور اسی طرح اہل نت اور ان 
0000 "۳ ال او کل نہیں ہے: 
تقیقت کا ایک حصہ سے نک پور تقیقت ؛ دیکھنا ہوک ہکیوں ۔لاروے نظاےمرت ےپ رظاوگل 
کا تہ ہے پا لہ اس سے زیادہگہرا اور باریک ہے۔ ان دونوں مکاحب اکر کے مواقف کا جائزہ لیے کے لئے پل مرعلہ میں جممیں یہ 
دیکھنا چا ےکہ اھوں نے این اعتقادی,گکری, معاشرتی اورتارپنی فیصلوں می ںگین بیادوں پر عم لکیا سے اوران کے لزومات 
اورپ ندیا ںکیارہی ہیں ؟کیونمہ دوبہرعال اپنے اختقادی, فی او رکاامی عددد سے باہرقدم نہیں نال سکتے تے۔ جو شخص اپنے 
اصول و ضوابیط اور اختقادی ذمہ داریوں کے تحت اپنے قدم اٹھاتا ہے نہ فقط یہکہ وہ تخص سرزنش کے قابل نہیں جے؛ و 
ا س کا مکو اخلاص اور حن نیت کے ساتھ انام دے تو وو ابمل ستاصل اور تحریف بھی ہے۔ 

اگ رکوئی اعتراض او رتقید بھی ہوتو ا سے بھی آزادی کے ساتھ ہونا چھا نے نہ کہ خاص اصول (قواعد) اور معیا ہکو قیو لکر کے 
ا سک باند یکی جائے اور اسی طرح اصول اورفراتعض سے دست بروار ہوگرتوقع رکھنا ایک بے حل اور بے جا توقع کے علاو چھ 
اور سجن 

مفقیہ کے بیانات نق لکھرنے کے بعد (نقاد) تق ہکرنے والا اس طرح تق ہکرتا ے: ”فی راس کے جم اس بارے میں تخصب 
سےکام لیں اور تحص بک یک بھڑکائیں استاد مفیہکی قدروانی اوکریہ اداکرتے ہوئے جمیں یہکہنا جا ےکہ ہم ان کے اس تجزیہ 
کی موافقت نہی ںکرسیگتے۔ ا نکی اصاساتی اور خاص روش پرتوجہ گے بی ایک عام انسان یہ اصا سکرتا ہ ےکہ شیعہ اور ابل سنت 
کا عکام کے ساتھ سوک اور برتاق بنیادی طورپر دو طر ح کا رہا ہے۔ اسی طرح ہعغب اکر بے کی رحلت کے بعد یہ دونوں حکا مکی 
عاکییت کے تحت دو تختلف عالات میں زندگی ب مک اکرتے تھے ٠‏ 

اس کے بعدوہ اس طرح اضافہکرتا ہے': وہ نظریات جو فقمائے عظاام سے صاور ہوتے تھے و ہکوئی خی اور ذاتی لہ نہیں 
تا ہگ وہ عام مائل سے متعلق ت کسی فقیہ سے صاور ہونے والافتویٰ ا سکی تخصیت اور ذات سے مخصوص نہیں تھا:بلمہ ان 
کے مان واليے اور پیبروی ی۔کھرنے وا ول مریدوں اور مقلدو ںکو بھی شاعل ہوتا تھا۔ اہنذاکسی بھی مس ہکی اس طرح تحقیق و 
زی نہی ںکرنا چھاے۔ ان کے بان میں ایک بہست بڑا اشتبہ اورغلطغٰمی ہہوگئی ہے جس پ رکوئی ایک بھی محقق ا نکی موافقت 
سرک ا کک تق تا رک نل ےت زین ات موق ارز لئے ان 


میں شجاع اور صا فگو ہونا چا ئے, لیکن اس کے عدود ارب کو فراموش نہی ںکرنا ما نے بیان میں صراعت صرف ایک وسی کی 
حییت رکھتی ہے نہ ہک یی ہمارا اصلی مقصر ہے انا اس صورت میں جعم نے ان مقص کو وسیلہ پر قبا نکرویا ہے۔ لیکن اس 
کے برخلاف موقف یہ ےک الم عاکم سے متعلق شمیعوں ا موقف یہ ہے ج سک بازکشت ایک ححیق او رگہرے محبارکی طرف 
ہوتی سے ا سکی بناداتمہ محصومین(ع)کا حم کے ساتھ سلوک اوررویہ ہے اور شیعہ ان (اتمہ محصومین(ع)) کے تایح ہیں ۵۱۷ا 

پھ بھی یہ مل ہکا ایک رخ ہے۔ اور اس کا دوسا رخ خودعوائم ب یکی طرف پلٹھا ہے۔ مسہ صرف یہ ہیں ہ ےکہ اہل سنت 
کی خی وکطامی عمارت نیزاہل سن ت کا اجماع اورتاجنی تر ان کے عما کے متعلق ان کے سیاسی اور معاشرنی میدانوں میں 
بمیشہ ان کے علماک یبا رکروکی اور فعالیت میں رکاوٹ ہیداگی ہے۔ اور ایسا بھی ہ ےک اہل نت کے علماکی الیسی محدوویت نے 
اس پوری تارج میں عوا مکی سح امی دک بھی محدود بنادیا ہے۔ ایک مزخی عا لم کے بارے میں ا نک یکر او رسوچ بھی شمیہوں سے 
بہت زیاوہ تختلف ہے اور شمیعو ںکا ان عماکے بارے میں سو ین میس فرق کے ساتھ ساتھ ان (شیعہ و اہل نت )کی (ا نے علما 
9ط ۶ص 00 

ال مت کے ورمیان ا نکا نمی عا یم وہ تخص ہے جو بانقویٰ انسان ہو اور اسی کے ساتھ ساتھ وہ اسلامی علوم میں خاص 
ہار ت کا بھی عامل ہے اور اسی لے وہ ازنے وجنی مسمائل میں اس (عا لم دین کی طرف رجو حکرتے ہیں-ا'' 

لکن شیع نقطہ نظرسے ان کا عالم ان معیاروں س ہیں اونچا ہے وہ لوگوں کے امن و اما ن کا مرکز اور ا نکی پنادگاہ ہے۔ نہ 
صرف کہ وہ لوگ دینی مسمائل میں ا سکی طرف رجو عکرتے ہیں بللہ اپنے ذاتی امور میں بھی ا سکی طرف رجو عکھرتے ہیں یہاں 
ککہ وہ لوگ این سیاسی , سماجی اور معاشرہ کے ختلف ممائل میں بھی اس سےکسب تی فکرتے ہیں اوریہ ایس اکیوں ے؟ 
اس فرق اور اختلا فکو فقط معاشرتی دائرہ میں تلاش نہی ںکرنا جا ۔ ایک طرح سے اس اختلاف کا ام جمزسماج اور معاشرہ ہے 
اوروہ اس کے اعتقادی اورنظری(() أله) |60 أ)اسباب کے تحت ے۔ شمیعوں کے نزدیک ارجتزماد کے ورواز ہکا گھطا 
ہونا اور زندہ مدکی تقلی ریا واحب جونا: با لکل ورست اہل نت کے برخلاف ہے٠‏ یہ اعم قرین ولیوں میں سے ایک ولیعل ہے۔ 
اس کے لازم اور ضروری ہون کا فطری اور ملق خیجہ یہ ےکہ لوگوں پر ضردری ہ ‏ ےکہ وہ لوگ 'ازنے جدید مسائل میں '(حو اوٹ 
واق)چاے جس شعم کا بیا سنہ ہو اور ووٹس موضوع سے بھی متعلق ہو, وبنی ضرورت کے تحت زندہ مدکی طرف رجو عکریں 
اور ان جوا بکو اس سے حاص لکریں اور اس کے ذاقی نظ ۔کومعلو مکریں اس ل ۓکہ یہی (پعنی اس سے سوا يکرنا) اور اس 
کی اطاععت کے وابحب ہونے کے لے معتبرراور قابل قبول ہے۔ اور ایک سسنی عال مکی جیثیمت ,فتویٰ نق لکرنے والے سے زیادہ 
نہیں ہے. (اس عالم سے چار متہدوں میں سےکسی ایک مہ کا نشی معلو مکرن) اور ووفتوی بھی ایس فتوی جو ایک ہزار سال سے 
ھی زیادہ سابقہ رکھتا ہے۔ (اسی کے مقابلہمیں) ایک شیع عالم اہی نظبیا نکرتا ہے اکم الک مکسی زندہ مجتہد کے نظریہکوبیا نکرتا 


ہے۔ نفسیاتی اورذاقی اعتبار سے بھی وہ تخص جو اجتہباد اور مقام فتوی تک پہو جیا ہو اور ٘ سکی روھی اور ذاقی جیثت جو زیادہ 
سے زیاوہنقل فتویٰ کے آخری مرعلہتک پر پائی ہو ا ن ابا مقایسہ نہی ںکیاجاسکتا اور ان میں بہت زیادہ فرق پیا جاتا ہے٠‏ اسی 
طرح ان لوگو ںکی ہمنی اور ذاتی جح جو ابنا جواب پانے کے لئے دو مختلف عالموں سے رجو عکرتے ہیں۔ اگ یہ فرق ماضی میں 
عو رر انی انی جن مان ہگ نے کے موب اوزتاظ ال اور ضا مات کے اش 
سسست یکی ہناہ کو لکر سام آن کا موقع نہیں تھا ءآرع اس فرق کے ظاہ رن ےکا موقع فراہم ہوگیا ے۔ 

اس مقام پرنکنہ یہہ ےکہ یہ تغاوت اور فر قکوئی نی بات نہیں ہے یہ ایسا فرذق ج جک ہکم ویش یہ دونوں مذہہو ںکی اجدا سے پا 
آہا ہے الہ موجودہدور میں پروۃخفاء سے نگ لکر سیاسی عرصہ میں معاشرتی تی حاص لکرکی ہے۔ 

اس سے قطع نظ رکہ ال سنت کے ان بہت سے ابسے امو ہیں جن میخوہ لوگ عا مکو یہ عق وت ہیں اورتمام امور میں اس یکی 
طرف رجو نکرتے ہیں, لیکن شیع فقہ میں ان تمام امور میں فقہہکی طرف رجو عکیا جاتاے۔ ب موضوع صرف سیانسی خبیمت ما 
عال نہیں ہے۔ ا سکی معاشری خیت بردرج ہا بہت بی قوی اور بہت بی زیادہاجھیس تکی عال ہے اور ایی صورت میں شی 
عالم بھی اپ ےکو ضروری اختیارا ت کا حامل مجھتا ہے اور لوگ بھی اپنے تما امور میں اس (مججمد جحامع الشرائط کی طرف رجوع 
کرتے ہیں۔ لہنزا شید عا لم بھی ان ےآ پکو واحب الاتباع مجھتا ہے اور لوگ بھی ا سکی اطاع تکو ایک وینی ریضہ مج دکر قول 
کرتے ہیں۔ ای مسائل ابل صن ت کا معاشرہ اور ا نکی تاریخ نے بھی بھی ایسا تج رب نہی ںکیا ہے اورنہ بی وہ الس تجربہ حاصل 
کرئے پرقادرہیں اوربہت بعد ےک وہ(ابل صصنت)آندہ ھی اس با ت کا تج گر بائیں-(1ا 


وس قّادرت 

دینی م ریت کا مفہوم اور مجہد جائع الشرائ دی اطاعت کا وارحب ہونا وقق طورپر شیع فقہ اور علعمکلام کے معبار سے وجوومیں 
آیا ہے۔ یہ موازین اورمتیارجشس طرح س کہ میق دی نکرا مکو ان کے بلندو اما مقم چرہ/چانا ےہ لوگو ںکو بھی ان (مجتہیدین 
کرام )کی اطاعحت پرآمادہکرتا ہے۔ بات صرف اتنی سی نہیں ےکہ شیعہ حضرات ان روز دی شآنے والے مسائل میں مجتہدین 
کرا مکی طرف ,ِ۶ "رو و کچھ اس طرح ہب ےکہ وہ اس بات پرقادرہی کہ ایی 
میہدی نکی تی تکرکے ا نکو سماج کے واسٹ بی شکریں۔ پھ بھی مسخلہ یہ نہیں ہ ےکہ شیعہ عما ان ہم پلہ نی عم کے مقابلہ 
میں جنک طلب اور شجاع ترین رہے ہیں: بللہ صسنلہ اس بات میں ہ ےکہ اھوں نے شیعوں کے نظری معیا رکو مضبو یکر نے والی 
عتی ایی خصوصیات کے موجد اور بای ہیں-(2' 


ایک شیع عالم نے عقابدپد بھرو کرتے ہوئے بی کسی شک وشیہہ اورکسی خوف وہراس ایک عکوست کے مقابلہ میں ا بے 
مقامات پر جہاں وہ ضردری گجے قا مکرے ہے اور لوگو ںکو اس قیا مکی طرف وعحوت دے۔ لیکن اس کے مقابلہ میں ایک می 
عالم نے عقاید ک ےکون سے حصوں رگ ہکرکے ایسا اقدا مکرے۔ یہ مجح س ےکہ نی فقہ او رام میں بھی نا لم کم اور باد شاہ 
کے مقابلہ استقامت جل سک دو جا نزیا پھ رازو مک قائل ہو الس مقابلہ ک کچھ مونے ملت ہیں لین او یہ نمونے معارضر اور او 
(بصنی اس کے مقابلہ میں مخالف قول) سے دوچارہیں۔ معنی ببست سے مقامات پر اہل نت کے ورمبان بست زیادہ مٹالیں 
اوربہت بی معتبراقوال ا سر کے سد مقابل موجووہیں (اہل سنت کے مزویک)۔ ا دوسرے ہک ہکم اکم پعم یہ صراحت اور 
جا عیت کے سات ھکہہ گت ہی ںکہ جو قطعی نصوص (بعنی قرآنی ولیلیں اور روایات ائ) شی فقہ او رام میں موجودہیں وو سنی فقہ اور 
کلام میں ہرگز اس صراحت وقاحیت کے ساتھ نہیں پائی جات ہیں اور اص لمت یہی ہے۔ ایے عالات می ںکس طرح ایس عما کے 
مدان می ںآن ےکی توق کر سک ڈو اپنے اعتقادی ولامی | ور فی مسائل میں ذمہ وارر یکو قبو لکر کے پابندی بھ یکریں اور عین 
اسی عالم میں وہ ایسی جنگ طاب خصوصیات کے بھی مالک ہہوں۔ 

اس نقط:ظرے ‏ مسنلہ تحص اور ذاتی مسملہ نہیں ہوگا اور صرف شی اور سنی طل مکی ذاتی خلتوں پر تم نہیں ہوتا سے۔ بلک 
یہ ان دونوں کے نخھی او رکلامی ڈھانچ ہکا اب لباب ہے جس کے سب ان کے عالموں اور مان والو ںکو اہم سیاسی مسائل میں 
اور اس کے مقابلہ میں اپنا اپنا ملک انتا رکرنے میں ان لوگوگی دو طرح سے پرورش اور تریس تکی ہے۔ فطری طورپر ا سککری 
اورنظری معیا رکو اس پوری طولانی مدت میں معاشرتی اور سیاسی بنیادوں اور ان کے مر می رما نکی عمار تکو اپنی خصوصیات 
اق اس رق مد یت رت ال سرت اعت اورآن عون کے عل کو وو تختلف 
جارجخی, معاشرتی, گکری اور اختقادی مدان میں لاگ رگھڑ کردا ہے۔ ۹اگ ہم ی اللہ ان دونوں (شیعہ اور سنی) کے فر قکی طرف 
توجہ دتے بیران کے بارے میں ملاحقہکرسگت ہی توب بہت بڑی غلطی ہوگی الہ یہ کن ہ ےکہ اہل نت کے فعال جوانوں کا ایک 
مو فرو زلوفعابفا کر ٹیو ےھ رن خر کی ایآ تل کرس ٣۴۶۳ات‏ ات کی 
کرسی پربٹھاویں لیکن یہ بہت مخت ہ ےکہ لیس قدم اس لحاظ س ےک دہتی بیاد اور اس کے لمزوم سے عاری رجے اور اور ایسی توفیق 
عاص لکر کے ا سک بقاء کے ضامن ہو جھائے اور الیے مخت عقاقق سے مقابلہکیرنے میں خووور ہم برپم نہ ہو۔ اس سے قطع نظر 
ا سے محدوداقدا مکوتھمائم معاشرہ اور سماج میں نغاذنہی سکیا جاسکتا ۔کبوگہ ہر معاشرہ اہنی خصوصیات کے اعتبار سے ترقی کے راستہ پھ 
ان ینان کو فا کر ا تی اشن طخ کان ماش کان فان ٹا 

بہرعائل یہاں پر ان اختلاف اور فر قک یکائل تو ضکیج دینا جمارا مقصد نہیں ہے۔ بلمہ اس مقام پر ا سککت ہکی طرف توجہ ولانا مقصور 
ہ ےکہ یہ دونوں مذہبوں کے عائل لوگ موجودہیں اور ان دونوں مذہہو لکی جھریں تار ک یگہرایوں میں پائی جاتی ہیں۔ (ان کے 


پارے میں حضاو تکرنے سے پط) یہ لام ج ےک علی اور ہف رکسی یش داوری اور پلے سے فیصلہ گے ہوئے ا نکوپپچانا جائے الہ 
بھم یہ کے طورر ایک دوسر ےکی بہت چا نکرسکیں اور اپنے اہن اعتقادی خصوصیات سے زیادہ لیک دوسرے سے توقعفہ کیا ور 
ہرای کی وسح تکا اط رگھیں۔ اس لن ےک ایسی مشکلیں خصوبا ان آخمری سا لوں میس موچودری یں- 

معلو مکرنے کے ل ۓکہ شیعہ حضرات اور ہل سن تکی سیاسی افکارکی موجودہ اسلامی تحریک پ کیا اٹ پڑا ے٠‏ اس تحری ککی 
خصوصیا تکو واج ھآشکار ہوفی پچابتیں۔ الہ اس بارے میں بہ تک کہا اور لھا جاچھا ہے۔ بلا شک و شبہہ ا نآضری وس 
۶750 0 ول ور00 رر را 
طرف تی ایا ے۔ البتہ اس متام چ یل و تجزی پانھرار مقصود نہیں ہے بللہ موجودہزرانہ میں تارہجھی اور معاشرتی یں 
منظم میں پوری تیسری وبیا جس کا ایک حصہ اسلامی ونیا ہے اس کے بارے میں چھان بین مقصود ہے۔ 

ان موقف سے اوپر أٹ ھکر سوچنا اورجاع روی:زگادے؛ موجودہ اسلامی تحریک دورحدیہکی تار کابیش خہ (طلیع)ے جو تقر 
تحمام تیسری دنیا پچھاگیا ہے۔ ارہ اس تارجھی وورہ ظہور کے ون تیسری دنا میں یکسماں طور یہ نہیں ہیں یکن جزوی ور ساری 
دنیاممی پ مایا پاا لات نکاس ضا کی نار فا فورت کےساف غاز کے رت ال تا گا 
تارجھی عالات کے اعتبار سے اوروجنی فو یگہرائی او رگہ نی کے تحت نیزاقتصرادی گنک و معاشرنی اور خلاقیت کے معیار کے 
اعار سے نیزسیاسی جم کے بدلاۃ کے اعتبار س, اس مو کی قدرت اورقوت مختلف ہے۔ لیکن اس بات سے بھی انکر ہی کیا 
جاسگنا ‏ ےکہ ا سکی وسعت پ کہ موجود ہے اور یہ تھمائم اشاپ اشرانداز ہوا ہے۔ اب ویکھنا رہ ہو کہ ا س کا شی کیا ہوتا ہے؟ 

جس وقعت سے تیسری وا کے ہمانک حصرحدیر مس وارد ہو نے ہیں: 02-۹ عماتوں کے اختراف 2 
اعقبار سے بہت زیادہ تختلف تھی ایک جدیدتارجنی دو رکا آغاز ہوگہا ج کم ومیش 0 کی دہائی کے آخرمیں اور 70 کی دہائی کے 
شرو نک یہ (دورباقی بہا۔ اس فان کے بعد ایک دوسرادور شروع جوا: جو اکم تہذیب دشقافت؛ یاسی اور معاشرقی حاظ سے ا نکی 
طرف جدکا کا آغاز ہو جانا ہے ۔ جو ابنے پسلہ وا ہے دور سے بہست زیادہ ام فرق بھاعامل ہے۔ البتہ یہ فطبری بات جب ےکہ اس 
آنعری دور میں تمام مالک میں شروعات اور ابقداکی تار ایک نہیں ہے۔ جاریخیہ اقاوی اور سیاسی خصوصیات کے اعتبار سے 
ان تمام مالک میں جلدی اوردیر سے بل ہآخری وورہ میں شرت اور ضعف کے ساتھ شرووع ہوتا ھے۔ 60 کی دبائی کے آغاز سے 
س ےکم 0نی دہائی کےآضرراور80 کی دہائی کے شرو تنک عمو تی ری دی ای علومتوں میں موجودہ اضطراب اور بے چیخیاں 
اففصوص اسلامی ونیا میں اس دور جدیدکی سیاسی طلامتوں کے عنوان سے رونم ہوئی ہیں۔ ۹جو یا تو یکس او رکال اس تا ری وورہ 
کی تحلبق ہیں یا ان خصوصیا تکی زیر اث قرارہائی ہیں۔ 


جس وقت سے تیسری ونیا والوں نے اس جدیدتارح اور تمدن کے ساتھ وارد ہوئے ہیںہ اب چاے اصستممار کے راستہکو اختبار 
کیا ہو اور چاہے نزانہ کے عمومی عالات اور فطری طوردف کسی سامراجی ساس تکو بروئے کا لائے ہوئے اس کیا مک انجام دیا ہی 
ہاں پ تاریخ کےتۓ دو رکا آغاز ہو جاتا ہے ۔ وہ لوگ اس سے پل وہ ای ےگذشتہ طریقہ پر زندگی بس کمرتے تھے۔ اس طرح ا نکی 
چین: جاپان سے نےکر ہندوستان, ایران مصراورتمام افیقی مالک اس دور جدی دکی پیٹ می ںآگے اورجنوی امربکہ کے مالک 
کچھ جا ری اسباب و عوائل اور یآباد یکی ناپ جماری اس بحٹ میں واشل نہیں ہیں۔ میعنی ہماری اس حکٹ سے شود بخووغاررج 
رو دن کے کر کے ےت تی ایت اور مل وت دزن مگاحعئل جاور 
اس کے مطابق ایی زندگی بس گر رہے تھے اور اچچاکک اس نی ونیا کے روبرو ہوئے تو ان میں تیراو رج رط پیدا ہو اور اس طرحع 
سے ان لوگوں نے ایک نے دور میں قدم رھ دیا۔ فی راس کےکہ یہ تارہھی صانحہ جنوبی امریلہ کے مانند لوکوں ھا وق در جوق ہبجرت 
کرنا, جونقافت اور تمدن کے اان ومان کے ما لوگوں ے بہت زیادہ ذرق رھت تھ, ا سکو ق عکردیاجائے اور طرع طرح 
کی جیلیاں ان پر عیل ہو جائیں۔(بعنی ان کے چامت کے خلاف ان پر لاودی جایں)۔ ٠‏ 

ان سرزیٹنوں پر اس موجتووتفیر وتبدل اورجبدیلی سے پیلے ا نکی ابنی ذاتی تارجنی وقاف خصوصیات ایک عدود ارب میں تھیں 
یی ص وقت سے اس (نی تہذیب) سے روبرو ہوئے او رآہستہآہستہ لے 2 رووضنمکل(: گغرر ار 
ہونا شروع ہوگیا۔ یہ دو رھ خصوصیا تکا ماانک تھا جو ہماری بحثٹ سے متعاق ہیں ان میں سے چند ام خصوصیتو ںکی طرف اشارہ 


یں ا 


شخصیات اورواٹٹوروں . علوست 

اس وورکی ابھم خصوصیت بہ شھ یک وانشور اور بڑھا لھا طبقہ جن کے اتموں میں زمام رعکوست اور اققدار تھا وہ طبقہ جدید تیب 
ولقافت ے ابتھا غاصا 0+“ ۹ ٰ۷ 1,۲ 
تا قرو لکرنے می والہانہ انداز اختبا ہک رلیتی اور لن ےآ پکو بھول جانے اور سرمست ہو ےکی عدتک گیئچ دجتی تھی, اس کے بر 
خلاف عوا مکی اکثیت نے 60ئ و0+گی دا یکی ابندامیں, ختلف معاشرنی واقتادی عالات کے تیزیاسست اور رحم بدلاۃ کے 
اقارے ۶ اع یز ار ضر ے اررکلے را راضت وت طووو اع قب ک1 کتو ل زین ا کاو 
لوک ان رواہتی اورقدہی ماحول پچ خاص طرز پر اپنی قد بی ردایت جو ان کے پیل والوں سے ا نکو میراث کے طور پر لی تھی 
اسی کے مطابق اپٹی زندگی بس کررہے تھے ان کے مقرسات وبی امدیم مقدسات اور ان کے ند یگذارن بھا طریقہہ ا نکی 
چاہنتیں اور ا ن کا مثال ہگروار اور فودء مل( أ8 أَ[) اس بکچھق بی طورطریق پ تھیں۔ اکر تہزیب نو کے بعض عناص 


تو فور غ سو ھغلرکمیمھز شیع ےر رگ 
چیزوں( آ00 |1800 کے روز افو دنو کے تحت ا نکی زنہگی کا جمزن گے تھ, لیکن وہ مجموعی حیثیت سے 
بنی مقدار میں اث انداز ہوک عالات میں جیدی لانے پرقادر نہیں تھ۔ معاشرتی:یذضی خقافتی اور اقتصادی بڈیادیں یاتو بالکل ویے ہی 
اینی ہی ق ھی شکل میقاقی تھیقاوریا ان می دید انقلا بکی روش بیقاس حدتک تید" نہیں آئی تھ یکہ ا نکی ق دی ردآیات ٠‏ رم د 
رواج اورا نکی پپیایٹا گل نابوہوجاتِں-' 

یہ تار خبھاتیسراسوڑیا دورتیسری دیما اور اسی طرح اسلامی ماک میں بھی دو اہحم خصوصیات احاسل ہے۔ ایک تو وہی 
خصوصیت ہے جے سابقا یا نکیاگیا ے۔ یعنی وانشورہ روش نگکر اورپڑ ھھ لگھے طبقہ می ںگہری تایراورجن کے ہاتھوں میں ان کے 
معاشر ہکی زمام علوست تھی ان لوگو ںا عدیدتہذزیب سے ہمے حد متاث ہونا اور عھم و می ابی قد می تہذیب اور روایات ے وور 
وجانا (البتہ افرادہ عالات اور ان کے علاقوں کے اعتبار حے اس ناش می فرق بایا جانا تھا)ذہب وقافت اورقدہی وراٹتوں اور 
رسای عوام ال ناس کے ذریعہ بمیشہ باقی اور زندہرہیں۔ ووسری خصوصیت بہ تھ یکہتمام معاشرہ پر جو نظام ھاکم تھا ست 
اختلاف اور نزاع کے قہربرساتے ہوئے ان مقدرس فظا مک و سم ارادد وا لے فظامم اور سارع کے کی نظام پترزیب کو مسلط 
ضالیف تر ارت ھوان گکریں عو سم سد لات غتب مھ ادن کی اور 
اققرار ایک طرف سے ان وانشوروں اور محخصیات کے تہ اعتقاو راہ سے متعلق تھا جونتی تہرزی بسکی مطلق برقری کے معتق اور 
قائل تھے۔ا اورووسری طرف سے ان عوام سے متعلق تھا ج نکو نی طورپر و خواام الناس اقرا رکھررہے ۔تھےکہ اگھر ایک 
وس تی تح سس متس 
الائنتی آو زی فافشن رک کے تھے این ایس اعتماداور ا ینا نم س ےکم واج طور پر تنزی کی بہ ضسبت مخا لف ت کا اعلاند۔ 
کرنے کے ذریہ حاصل ہوا۔ اھر چہ بعض لوگکوں نے خووجوشہ وقتی اورناپازیدارمخا لمت بھ یکی جواس نئی تہذیب کے خلاف 
کے میں آئی ہیں, لیکن مخالفتیں عم نام کے تحت دائی پانیدار سوچ ججھے نظام کے تحت نہیں تھیں۔ بے شک اس 
دوران تہزیب ن وکوتملطط یش میں اسعماری طاقتوں اور سام راج نے بھی بقیاد یگروار او گیا ے_ 090 

امالی طورپر اس مارہھی دورکی یہ فطرت عمو] تمام تیسری ونیا کے ممانک اور اسلامی وییا کے ملکو ںکی دور حاض رکی تارج بھی می 
بی ے۔ عوام النا سکی اکثریت اور ان سے متعلق تہزیب وقافت موجودپرکارہ فقال٠‏ سیاسی٠‏ معاشرتی اورتہذیب تمدن کے 
ماتھ موجودرہی ہے۔ اس جدیدتر طرز کے مالک وانشور اور خطبگان ہی حاکم معطلق تھے۔ ایک الیسی حاککیست جو تار جدید می وارد 
ہونے سے پیل جھوکہ ظالمانہ حایس تکی اساس پر قاتم تھی۔ صرف فرق یہ ج کی یہ لوگ اپنی علوس تہکو ظاہری طورپرنتی ) 
]١(‏ ۷۵18 اور سنوارے ہوئے تے اور انفاقا یہی ظاہری خوبصورتی, ا نکی علوس تکی بائیدادی می زیادہمددکررہی تھی۔ ان 


کا دآحدہرف اور مقصد یب تھاکہ معاشر ہکواس سمت نے جائیں جو ان کے لئ ایت اور ا نکی خصوصیا تکی طرف رصْا یکرتا 
تھا اور ی تمام چتیزیں ظاہری طورپرتمام لوگو ںکی رضا مندی کے سسجب اتجام بات ت کم اکم قریم وراشتوں کے ورث داروں اور اس 
کی حفاق تکرنے وا مے محافظین کے سکوت اور خاموش یکی نا پر انجام تنک پانچا تھا۔( 2اا ہہ یہ ہرگھز اس معن میں نہیں ت کہ 
رتا رف رک رتا لو کرو تن رق نی رھ ا ارت اس راف اع کی خرف 
تق ہی ںکررہے تے۔ ایسا گن ہیں تھا ہکبھ بھی قری وراتو ںکی حفاط تکی کید بھ یک جا تھی۔ بگ مسد یہ تھاکہ نے 
اوران کے اجمیت کے عامل نظام اورتہزیب لوک یکیفیت پر خور ور کے بعد اس کے بارے میں خوب چھان ہین اور قتضاو تکی 
ای یکا ںکی تفقت و تک اوت مام وں کے سان سط کی, قبامت اور مامت ول مال رظ 
و(ےل اا جقوا سک سید رخّقک طررروں, ان ک لااو سام اورقائت رس عاظور+ قاف تاور 
ترزیب کے عبردار) عم وقت یجن وانشوروں کے ساتھ سازہگار اورپ مآہنک تھیں۔ د٥ا‏ 

وقیق طورپر اسی کے تحت سب عواعم اپنی فعالیت کے اعتبار سے سیاسی اور معاشرنی زندگی میں فعال تے۔ وہ لوگ ایسا 
کرلک ورسا وا رت اسان کن طلی کوں ک حزغرت من ا کی اھ دک تک ع داز 
ہدرت پسندی کے عنوان سے سماج میں جانے جاتے تھے۔ اور عوام الناس اپن یکوئی اص نظ نہیں رکھ تھے اور کے 
توی اور خوف وعراس کے ساتھ حواوث پر نظ رکھتے تھے نو وہ لوگ عقھی او رگکری اعتبار سے اس حدتک بئنے ہوئے تج کہ وہ 
و دید اور نے نظ یا تک حاضو لکھرلین ود بی ان با گی خزرت رکھتے تک خیزی ب مو سے مفابل ہگری اوران پل 
۳ ۶پ و پ9 
ری کین ٹن فی ا س کی رت تن ان ون کا غون ےق وت نے لوک کی آنوں لن کر فا 
بھی اسی کے سسب ہے اس تارجخی دورہ کے سیاسی, معاشرتی بدلاؤہ تی رات اکشران حا (زداشمنروں اور مشگروں) کے ذریعہ ہوک 
موجہودہ حاکم نظام کے خلاف سوچ ہیں اکشر حکام یاعداگاہ سوج رکھنے وا لے مخصیت اکم ظام کے ذریعہ اپنی مونو یکوثابت 
کر یت تھے البقہ ا سکو فراموش نہی ںکرنا ام کہ اس میں جوہری اور تق فرق نہیں پایا جانا تھا(یچنی بزبادی و اساسی مخالفت 
نہیں تھی )کیونکہ ہردو طیق صاحبان اقندار (ھاکم) اور چاہے ان کے سیاسی حخال فکہ ان میں کے اکٹ رسب کے سب طرزن کی 
عال شخصیات تھیں وہ لوگ /[] 1 [۷۵۴16) جدت پسندی اور جدیدتمد نکو مال ہکرداربنانے میں باھم مخترک تھے۔ 
اختلاف پا ئن ززت کے حول کے پاریے میس ما انز اور می گے ار میں تھا ۔ بد نے دورد گے پ اٹل رخلاف بن تاور 
دی یکو تو ۔گروہ ایسا تھا جھ عملی طور پر جھ وہ لوگ ہیں جو ا سکو وجووحشیے ہیں۔ 293 جیدساکہ جم ہیا نگھرہیے ہی ںکہ اس دورہ کے 
اع او ردق لہا ں21 کر زورٹ تی افا ےج رسٹورت سس تقو کت در سآ ہے۔ عامم لوک 


اون وق اش کین ان اد نے آو کن لوان متا ا از انار کر کل ساد 
لیے ہیں یا ان کے ذریعد اس متی ہنی بک مک مکی جانا ہے۔ ا٘م بات یہ ہج ےکہ وہ لوگ بہرحال اس سے متاشھ اور اس کے تاع 
ہیں نہ کہ وہ خودعال: سر وشت ساز اور صاحب اراوہ بھی نہیں ہیں۔ اس مدت مس بھی قدرت وانشوروں اور شحخصیات کے ہاتھ 
میں بی تھی اوران کے سیاسی قانرین؛ جو حھام وقت کے مخالف تھے وہ بھی انہیں وانشوروں مس سح م٘ 2 ساس اور 
معاشرتی فا لیت اور اش رکوقبول ‏ دکھرن ےکی صلاحیت عوام الا سکی لی زندگی کے عالمات سے زیادہ وسیع ویمانہ پر وجودمیںآتی 
ھی۔ 


جو او ںکا مدان ہس واروہونا 

اقتصہادی اور معاشرتی عالات کا زی سے بدلنا اور سیاسی اتی دباھا بڑھ جانا 50 ییکی دبائ یکی ابندا اور اس کے بعدہ ایک 
سرےنظیور کرو سے گمات۸اہرے ھی رحٹ زن۔ لک ایماوور گر ناورگ ئ رخان او راخ 
طرح معاشری ضروریات : ساس اقتضا اور اس کے نظام روبری کے لحاظ سے پیل دانے دور سے محتلف اور جدا ہے۔تیزی کے 
ساتھ انقصادی , صلعتی اورگنیکی مج یلیک آنا (- أ۴ 0٢۷0]‏ 1) خریم ماشروں کا مخحص اور محدود+وجانابگہ تقیبا ان 
تجاری مراکزکا ند ہو جانا یہ چیزیں عام لوگو ںکی اندروئی خواہشا تکوچچکنا چو کرومجتی ہیں۔ ان کے معاشر ہکوبند اور انحصار سے بے 
کے رکز ےن نام ون کاو حر کا جا کین ظز 
اورذات ا نکی دی وراشتوں, رسم س شس ھظس ےم سن 
ہیں۔ عام لو ں ا بڑے شہروں می ںآبادہوناء وہا سک یآبادی کا ڑھنا.گروہی مو اصلال نظام میں وسحت, لیم تی ت گا عام 
ہوجاناء طرقاتی تضاد اور مخا لف تکی ززیاوتی: امیس اواروں میں سستی او رکندی کا آجانا لہ ا نکادر ہم رم ہوجانا (امسے اوارے) جو 
معاش می ںکسی شخص یا فروکی مقام و مخزات اور ا سکی مخصیت بنانے میں اساس یکرداراداکرتے ہیں (یہتمام زی ) ایگ نتی 
صورت عا لکو جم دیشی ہیں او رآخ کارظاہری اعتبار سے روش نگلرو ںکی تجدد پسندانہ علومت جس کے پائے مات میں تزلمزل 
وت توف مسس-و کیک 

اب کہ لوگو ںکی قلبی خوہ شکس طرح طعقل ہوکہ تم ہوئی اورووسرے دور اکس طر حآغاز ہوا اور معاشرقی اور انی 
عالات اور ا سکا ملق العنان تصر فکس طرع نابودہوگی اور لیس رجخان اور بہقلبی میلان قاعد کیو ںکر وجودمی ںآیا اور ق"ی 
میلان علاقوں اور معاشرہ ک ےکس حصہ میں زیاددقویی اور کم تھا؟ یہ ا سے مسائل ہیں ہج نکی الیک سے مفصل بح ٹکی ضرورت 
ہے۔اس مقام پر جو چیزامص تکی عائل ہے وہ یہ ہب ےکہ یہ دورہ (اس صدی کے) دو تی نگزشتہ دائیوں سے شروع ہواء الہتہ جیسا 
کہ جم یا نکھر یی ہی سکہ شدت و ضعفل(کسی وزیادی)نتقدم وتاغ رتمام علاقوں میں ا سکی عدامتیں اور نشانیا ںگزشت دائی کے 
ورمیاان ظاہہ ہوگئیں اور اس دورکی اہم خصوصیت؛ ×تفیق تکی تلا ش۷ اور صرف ان ےآ پکو میمت دینا" ے۔ ووسری عبارت 
می یما جات کہ اس (دور کا اصلی مقصدقومی, ملی, وینی, نسلی, لسانی اصالت اور حقائ قکی طرف لھا ےہ یہ چیزیں حارہچی اور 
شاف اقیازات یں یہا ںت کک اگر تج طلی او رتوڑھو ڑکا ہب نۓ_ 3 

تھے یزامن کے ما کی نا کے بہت سے عمائنگ میں تلا شک ہکیاجاسکتاہے۔ تیسری دنیاکے بہت سے ممانک 
کے معاشرنی اورسیاسی اضطراب اورناامنی, یہ اس مقام پر ان کے معاشرتیسیاسی اورنخافی عاما تکی طرف پلٹنا ہے اور اکثر 


اسی دور جدی۔کی ید انل کا جب ےچ :اس صدی یآخری دبا کی اسلامی تحریک کو بھی ان طبقہ بندیوں کے اندر لہ دوے سک 
ژن۔ نا 

دورہ دید چیہ دا نے دورہ کے مقابلہ میں ام تفاوت (فرق کا عامل ہے۔ ا سکی فطرت اور تفیقت کے اعتبار سے ہویا اس 
کے معاشرتی اور خافتی عالات کے اعتبار سے اوریا اس کے مقاصد اور ا سکی طرف جھدکا اور رنحازات (ظکبی لگا ؤ) کے اعتبار سے 
ہو۔ پیک دورہکی پپبدائشل نی تثقافت اور تمدن کے لاپ ا تہ سے او رگذشتہتارجھی رہگذر سے لے پاؤں واپس پل ٹآنے اور 
معاشرہکونئی تہزیب سے ہ مآہن کر ےکی پور یکوشش٠‏ اس مقام پر صاحبان قدرت اور حکام ن ےکم سح یکم ملین (عکومت 
کے مظھمیں) سے متعاق جون. اس طرحکا تھا۔ یہاں اس کے مقابل ایک عکس المل ساس آیا ہے الی یھ بن کر کے ار قبول 
آر۴ے رب و کن نے ار نک کال سس سار موی 
سے ہیں۔ وہ چاتے بلکہ (معاشر) اپنی اصالت اور قد بی حا قکی طرف لوٹ ججاتیں۔ اگرچہ اس ہرف تک ہے کے لئ انہیں 
7 پ0 "ور 
زان گے اوک کی لب ران نزو ےتآ نکی مات ما نون فا ہک رع تج نان کرش وفع آوز 
اققدار ان جوانوں کے ہاھھ میں ہے جو دورجدید کے معیار سے اپنا مھ موڑے ہوئے ہیں ۔ اور لوگو ںکی اکٹریت (عوام الناس) 
بطورفعال سیاسی نسئز می واڑے۔ 

ان دوتاررجخی مرعلوں کے آپیس میں بہت زیاوہ اختلافات کے باوہود ووسرے مر ےکی یداش پیل مرح کی ممیت کا ظری 
اور مفلقی تہ ہے۔ جدیدتمدن نے تیسری ون میں واخل ہوتے ہی. اس طر حآنھصو ںکو خی کردا تا ہکسی شخص میں بھی اس 
سے مقابلہ اورگر ینکی جم ت تک باقی نہیں رہگئی تھی۔ ایک مختصرساگردہ اسی(جدیدتمدن )یس ضحم بویا ور لوکگو ںکی اکی تکسی 
شید عس العمل کے بی رتماشائی نی رہی اور اس کے مقابہ میں سکوت اختا رکرلیا۔ لیکن پہ ا نک یآخری لیم اورخودسپروگی کے 
صن میں نہیں تھ یکہ انہوںئے ان ےآ پکو ان کے حوا لکرویا ہو (خصوصا ان علاقوں میں جہاں کے رن والے روشن اور ورخشال 
تہذیب ات کے دارث اور ماک تھے۔ )گیا ان پر ایک سم کا سکنہ (بے ہوشی) طاری ہوگیا تھا اوریہ عالت(اس صدی کے) 
آخری دوتن دہائیو تک اسی بے ہوشی میں باقی رہی اور ان لوگو ں کا اس عالت سے خارج نہ ہونا دوسرے پورانی مرح ہکایٹش خیمہ 
ئ۔ 

ہرعال یہ بھی لازم تھاکہ ایک مد تگذرجاتی اور عالات میں بدلاة اور انقلابات رونما ہوتے اور تجربے حاصل ہوجاتے اور اس 
کے ساتھ جحص میں وا قعیت کے خراف نامطلوب عالات سے لگ لیا نا اور موجودہ اکم کے مقابلہ میں قیا مکی جرأت و جسارت 
پیدا ہوجانی: تاکہ اتنا بڑا تیرو تحول بیدا ہوجائے لین تقیقت پہ ےک تیسری ونیا کے بہت سے عمالنک کے بڑے بڑے اقتصادی 


ارزسڈق ارب (غا اورسائڑصلال سر رک ر درو لن اور ظورون لاک کے نی حاات 
فراہ مکرنے والی رہی ہیں۔ قد ی معاشر کا قربیت اف جو ان بہت ہ یگم اور ضروری خصوصیات سے روم تھا تو قدرت: لقافت 
وقمدن اور موجودونظام عاکم کے مقابلہ کے لے قیا مک ے۔ اس کا اسان پیا جاتا جب ےکہ ایمان میں اسفکام اورچھنی اور وینی 
مسائل میں تخصب ا سکو اس اقدام پر ابھارے اور کوئی اقدا مکر بیھے. لیکن یہ اقدام ایک بڑے عادشہ اور تحری ککو ووومیں 
نہیں لاسکتا ہے اور ایک جدیدتاریھی دور ہکو ان ساتھ نہیں لاسکتا ۔ بعنوان مشال صکھو ںکی تحریک جو80 کی وبائی کے اوائل سے 
ہے اش ےصغ سم 
آضمری دبائی میں ہندوستا ی معاشرہ کے برست جبڑے تغیبرا تکی مرسون منت رہی نزہندوستانی قدرت مند لوگھوں کے 
ومتورالعمل زان ےک یکیفی تکی بھی مرہون منت ہے۔ بے شک گر بجزا سآخری سہب کے لاو تمام اباب موجود ہو تے تو 
نیادی طورپر ایی تحریک وجود ہی میں نہیں اتی با مم امم اے حدوداربم اور اس یں ات استقامت اور شرت پیداز وٹ ی7 

موجودہ اسلامی تحریک بھی مندرجع بالا نکا تکی طرف توجہ دتت ہوتے بجائزہ لیے کے قابمل سے اوروہنی اور سبیاسی علامت کے 
عنوان سے اسلامی دنیاکا پر دوس راتارجھی مرعہ ہے۔ اگرچہ یہ ترک تیسری دن اہی خی راسلامی علومتوں میں اس کے مشابر دوسری 
سیاسی تحریکوں سے مقایہ اور موازز میں ب۔ تحریک وسیع اورکانی ححیق( وگہری) ہے, اہن یہ خصوصیات اسلام اور اسلامی تمدن 
کی طرف پل یں۔ 

وین اسلام مورد اعتقاددین ہونے اور اسلامی تمدن اور ثقافت کے عنوان ے قابل رشان وشوگت والی میراثٹ جے :جو اور 
عین اسی عالم میں مسلانو ںکی موجووتارھی عقیقت بنانے کے اعتبار سے طرح موجوود مسلمانو ںکھ سنوارنے والھی ہے اسلامی 
0 ض4 يٍپ۷ھ 0 +۹۷8۷ وت 
مورد چاو قرار ایا ے۔ اگرچہ مسلانوں نے بھی موجود تقاضوں کے تحت ان کے جملوں کا رقاب کر کے علس اکعمل ظاہ کیا ہے, 
ین کس الم لکبھی بھی اس دنک نہیں مہچاکہ مغرب پرست عکام جو اسلامی راہ قایض تھے ان کے اھر اور ا نکی 
علومت اور اقتدا رگوش مکرپائیں۔ اور اگر اع تحص قح خ2 
اور زیاوہ 7 عالات دینی چھھگی, اسحکام اور اس میں بہت زیادہ پا بندی سے وجودمی ںآتی تھی تھی ہک میں بلندری, مطلور ہہ معاشرلی اور 
بی مطرر شمٛم ساد مد سسجت 
اس مدت یقاسی طرح اپناپورے اقتدار کے ساتھ ان کے اتہامات کے مقابلہ یا پا قضہ او رتسلط جمائے ہوا تھا جن کہ اسلا م کا 
دفاع بھی اتھی ںکی مددکا محتاج اور زیازمند تھا۔ ا نکی ولیلوں کا اب لباب اس طرح جھاکہ اسلام بھی حق ہو سکتا ہے جب وہ گر 
مفربی تمدن اور دید تمدن کے معیار کے مطابق اور موافی ہو اس ل ۓےکہ اسلام در اصل انہیں (مغر بی تد ن )کی طرح ہے بللہ وہ 


ہو پہ ہو وی ہے۔ اس مدت میں سار یکوششیں صرف اس بات پرکی جارہی تھی ںکہ اسلام کے ایساکوئی با تمد نکصورج کا لیں اور 
اس طرح سے انہی ںکی حقانیت ثابت ہوجائے-(28) 

یہ حالات کتبا 60 ءکی دہائی نک ججاری اور برقرار ر ہے۔ لیکن وہ تمام ساب ج ن کا وھ طول ت کا اث ج؛ اس با تکا 
سب زاکہ مسلانوں اور خاص طورپر جو ان طبقہ اور طلبا(5 ]6لا )سی دنیا کے ابنے ہم عمرساتیو ںکی طرح, 
غرت و مخت کے ہاق روم رآرام اق رگرآین۔ اس طرح رسرے ذ٣‏ آناز وا طض خالک بس اتقارق سان یز 
نافتی ,ری اورنزمبی اور ٹا فی تقیرات میں تیزی وگہراقی زیادہ پان جاتی تھی ان مالک میں ایمان اور اسلامی تہذیب دوثقافت پر 
زیاوہ ہجوم اور حملہ تھا اور اس پر ستفل وبائو بنا ہوا تھا ان علاقوں میں اسلام بہت جعلدی نماياں ہوا اور طاقتور اور حیبق ت ہوگیا اور 
اق و ئا رر ح ےکس کی لین ون تخت کر ون نادان لے اوت کے 
رے الم فتہیمیے اف و تار 


مشرتی سیاسی محاذ((ن0 الم جدیلیاں 

یہاں پر مناسب ےک مٹرّی اس مان00 پا کی موجود:جدیلبو ںکو جو وہاں کے ساکن لوکوں, ناندانوں اور متو ںکی 
زی وجنی, تومی اور ثقاشی حتالق اور اسہا بکا نقل گے او کے سی فا اجک ےس یس جنپ 
نہی ںکہ اس0 [[ا))سیاس مھازنے بہت سی مختلف ولیلوں (ولاتل) اور اباب کے ذرید تیسری ون ہاو وینی و لی اور ماف 
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موجودہزمانہ میں اپنے مقاص کو پانے کے ل ےکم ویش ایک بی مقصد کے حصول میں گے ہوئے ہیں۔ ایک ووسرے سے مشاہہت 
رھت ہیں اور طن خال بک بناچر ان ہدف تک پجنے می ںکامہالی کے لے ایک دوسر ےکی تحریک ہر ایک اپنے لئے راس ہکسوج 
نا لے کا سب بنی ہے۔ اس بلاک 0۴ ان زیں رن وانے بحض قومی و ضسلی اور خاندا یگروہکی خود مختاری اور انفراوی تکی 
خوائ لکبھی اس حدنک پر جا ہےکہ بل شک وشیہ اصالت او یقت پرستی اور انقراوی تکی لسر دی دو میں ترک 
کی مضرور دوڑاد ےگی۔ اب ہمیں یہ دیھنا ہوگا با تکیاہے اور وہکیے وجود می ںآئی ہے؟ 

جیساکہ تیسری وبا کے موجودہ انقلا بات اورجدیلیاں عو ایک جدیدتاررجخی دورہ کے سب ان عمالن ککی تار میں وجودی ںآئی 
ہے٠‏ ان یوستہ سالوں میں مشرقی سیاسی محاذ(بلاک)کے بہت ملیم اوربہت سرع ادرت زتقبرات کے بھی جدیدتارجخی مظاہرمیں 
سے ایک مطظہ رن س کا آغاز ایک مدت سے ہو چنھا ہے اور وہ اسی طرح باقی ہے اورباقی رہ ےگا ان دونوں دوروں میں جو بڑبادی اور 
اساسی فرق پیا جانا ہے وہ اسی میں ہ ےک پل تارجنی دورہ کا تعلق تیسریی ونیا سے ہے اور ا سکی تارج مختلف اسباب و عوال کے 


رو ےئا ا اد کون کے زی وکزدری اسی علاقہ میں باقی رہ ےگی, لیکن تاری کا 
موجودہ او رآخری دور ارہ وہ موجودہ زان میں مثرتی بلوک(07) )ا سے لو رت0 یل یرک غاب 
عوامل بن الاقومی دلائل اور وجبات کے عامل ہیں اور صمنعتی ا ور خی رصضعتی چچیزوں میں تیزبدیلیاں (چھاسے وہ فوجی۔ کنا لوجی ہو 
اور چاے غیرفوجیلگنولوجی ہوا سشر اور اش یکی دہائیوں میں ترقی بافہ ماک سے متعلق ہے۔ ۰ وسرا اس حاظ سے ج ےکہ یہ خیمہ 
(مشرتی بلاک) بین الاقوامی مجح کے دو بڑے سیاسی حصہ داروں میں سے ایک رہا ہے لہذا اس کے محصلہ ماج اس کے مکی رود 
ہے بہت زیادہ وس اور بہ تگہری حدودنگ چ٭ہو رک جا ئے گا اور موجودہ دو رکی ری تار میں ایک بہت بڑ یگہری اور حیبق ج۳ی 
پرہی تمام ہوگی۔ 

بہرحال سب سے زیادہ اہم اس دورکی خحموصیات کا حاصل لکرنا ہے اورک ہکیوں اورگس طرح یہ دور رونم ہوا ہے؟؟ جیساکہ 
جھم نے یا نکیا ےکہ اس دورکی پیدائشل میں مختلف اسباب اور عوائل دشمل اور شریک رہ ہہیں۔ یہہاں چد اس دوران جا تزہ لن 
کا مقصوہاں پر اس دنک ہ ےک مقافتی حقائق, نقافت کے ان عام مفہو مکی طرف لیے ہیں 

یہکہ یہ خصوصیا تکیا ہیں؟ اور اس کے پیدائش کے اسباب اور عوائ لکو نکون سے ہیں؟ اس نہ کے واسح او رآشکار ہونے 
کا لازمہ ہ ےک تہذیب و تمدن اور ا سکی نی تار کا آغازکس طرح وا؟ اور ان مالک میں (اس سے مرادوہ مالک ہیں جنہوں نے 
بعد ینمشرتی خی 0ج0 )کو ڑصوندھ نکل) ا سکی تحبق میں ان ککوئی حصہ نہیں ربا ہے (مشرقی بلوک ) ان مالک می ںکس طرح 
اپ قدم جم اک وہاں پرڈ ٹکیا ورس طرح ان ممالک میں جذب ہوگر اس نے اپناکام شرو حکیا؟ اورک یاکیاتقورات اس نے بیدا 
کۓلہوس بھ لاق تت رت ان اون اص ران کی ا کیا اض اس حخر 
زین کے لوگو ںکی جارخی, می :تومی ممیت اور طخیق تکومی رککرنے والی ہیں ان کے ساتھ اس (مشرتی بلا ک)کاکیا رویہ رہا ے؟ 
اور اس سے بھی زیادہ اہم یہ ےکہ اس معاشر پر حاکم طاقت (علوست) نے اس بارے می سکیا موقف اختیارکیا؟ اوس طرح 
اس نے صمنعتی, اقتصادی اور معاشرنی میدان میں ا نکھو وسحت و ےک رترقی کے راستہ پ رگیامز کردا ؟آخ رکا رآیا قد بی تہذیب و 
شاف تکو پا یل فظرراندازکردیا اوری تہزیب قافت اور ا سکی ضروریات اور جامتوں کے علاوہ با لگ لکیھھ نہ سوا اوریا مقامی 
تہرزیب وجقات کے پچھلغ پھو لے کے ۓےکوتی موقع نہیں چجھوڑرا اور اھ ومن یکی گا سے خیش ھا 3اا 

اس کت) با ت کا 0 +0 سے کیا تکی پیا دک انح آو ہکا کنا 4 
ی۰ن00 ما) کے بہت زیاوہ حسوس اسباب و عوامل جو اکٹرسیاسی, اقتصادی اور صضحتی محیت کے عاسل تھے وہتدیلیاں 
شروع ہوگتیں, لیکن سخلہ یہ ہ ےکہ یہ تحولات اور دییاھاصا بدلاؤ لا نے والی بوشیدہ صلا مجتیں ایک اعتبار سے اان جب دییو ںکا 
سب بنی ہیں, ا سکو ان فطری راستوں پر قرار پا جانا چا تھا۔ البقہ ان راستوں میں سے ایک بہترین راستہ اور طریقہ تفیقت 


لبی اور قد می روایتی رسحع و روج پر لگا دن کا راستہ تھا۔ اکشرآ سی سو کے زیر نظ راور اس کے ماشحعت ہ ےک تغیرات اور 
حولات, اس مقام پر لوگوں سے متعلق او رھ لک سا من آجاتے ہیں اورقومی اجتما لکی بناپرہ ما تی بھی موجودہ سباسی اور 
معاشرتی تبرات و تحولات میں خودہی موٹر سم (حص )کی حقیمت رکتتا سے, ستقبل میں بھی ہ اینی انیس تکو اسی طرح حفوظظ 
رھ گا۔ 

اس سے بھی زیادد و اس اندانز میں بھ یکہا 4 ك‪ٌٗیھٌَ۷ٰ ٰٰ"''ٰٰٔ ص ۷ھ 
مفرپی ورپ می وجودمی ںآئے اور چھرانے پی جماٹئ وہاں ہہ یہ پچھلا پھولا اور پردان چھڑھا۔ یہ تمدن فطری طور پر طرح طرح کے 
تیرات اور تحولات کا محصول اورشرہ تھاکہ عام طور پر مغر بی بورپ کے ممالن کو رنساس کے بعہ می ںآنے والی صدیوں پر محیط 
ہا شھ وس رحس ھا ہا اس کے علاو کہ ان علاقغمیں انہوتے اپے ختل ف جا ری راع لک وزارا 
تھاہ لپن ےآ پکو ان سرزٹنوں کے تارجتی , سیاسی اور معاشرتی عالات کے مطابق ڈھال لیا تھا اور موجودہ عالا تکو بھی این لئے 
سازگار اور پماہنگ بنالیا تھا۔ یہ تقمدن (تتمدن ٹو) اسی درخت تا ایک ببھصل ہے اور یہ دونوں باب مککامل سازگاری اور فعا لیت میں 
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ت ویج او رت یکا بر ابر اور خلا تی ہونا 

لیکن تنسب اور باہم سازگاری و ہم آہعگی جو مضرربی پورپ میں موجنو تھی اوردوسرے علاقوں میں ہرگز ایسا ہیں تھا متملہ 
مضرتی ورپ اوزورس آ2 رب کے بحض ہمانک مل بوکوسلاوی (یہک ای )رع کی ری اور ایک مرک 
مجارستان د اہستا نگزشتہ اور موجووہ دی می ںکھیونسٹو گے قبضہ سے پیل اتو وہ خودمغرربی بورپ سے واہستہ تھے پا پچ کم س ےکم 
اس کے قافتی ماکز سے وابستہ تے بابلا واسطہ اورتد بی طور پر اس سے متاث ہورے تھ, لیکن تفحیقت یہ ہ ےکہ دوسرے مشرتی 
پورلی مالک نہ ان (مفررپی عمالک) کے جفرافبائی مراکمز ےکوئی تعلق تھا اور نہ ہی ان کے اتی م رکز سے ان کا کوئی رابطہ تھا۔ 

یربات ئدە روس (اب روس .ے- وکربہت سے لکوں میں جدیل ہویا ہے۔ (نقکم کے بادے ہیں فیادہ سمیچ ہے۔ 
یہ لک خود ایک جز اع٦لعم‏ کے مانند ہ ےکہ جس نے ورپ اور ایشیا کے ایک بڑے حص کو این اندر موئے ہوئے ے, ‏ ختلف 
قویں, ملتیں اور تختلف نقافتو ںکوان اندر میٹ لیا ہے۔ اس (روس) کے مغررپی حصوں می ںآباد غی ررووسی وگ ہج نگی تہذیب 
وثقافت اور خصوصیات مضربی بورپ واالوں سے مشا بہ سے مشال کے طورپربااھان کے نا تی مرک سے وابستہ اور اس علاتے 
کے رن وا لوں کے مانندہیں پھنی ان سے شباہمت رکھت ہیں اس کے ایشیا کےگردونوارح کے علاتوں کے لوگ مکی الییا اور 


ایشیا نے بعید کے لوکھو ںکی یسی خصوصیات کے مالک ہیں مہا ں تن ککہ مغر بی یش اکی قومیں اور اس میں زندگی ب کیرنے وی 
دوسری قومیں بھی اسی سے شبات رکھتی ہیں 

0 و 
قمدمی اور روایجی زندہثناخوں وا لی تم اورقدرت مد تھیں مشکل ساز نہیں تھیں, لیکن اس تہذیب قاف تک یآسد 
ادا وص اس کے واروہون ےک یکییت اتی زیا ہآسان اور بے زحمت نہیں تھیں۔ بر پریشانیاں او رشھیفیں ان سرزینوں پ 
عاکم ثقافت اورمٹی تہذیب وقمدن کےمگرانو سم ےکہیں زیادہ چس تیسری ونیا کے بہت سے ممانک کے مانند بنیادی جڑو نکی عامل 
رے, مختلف شعبوں میں معاشرے کے لے صنھتی, اقتصادی اوراہتقماعی میدانوں میں معاشرہکی تھی ر کے لے اب بھی بہت سی 
مشکلات موجوو تھیں۔ 

ارکس کے نظری عقید ]1۷8۲(5 کی جانع عموستں خودان مالک پر عاکم, نظام یش قدم لوگوں کے عنوان سے جدید 
تد نکی وسحت اور صضعتی نوسازی اور انے معاشر دنو جدید(ا ا [ لع( )نان ےکی ذمہ واری اضنے سر ہی نی ساخت و 
ساز سے ا نکیا مجح ہونا جوا نکی نظر میں بطورکامل اشتراکییت کے نظام میں نماباں ہوک نک رہی تھیں اور سی تھیں, فوجی و 
سیاسی اور اقتصادی طاق تکو ان ماک میں مت رکم نکر مقامی, قومی اور وینی افو ںکی جفیقت جیے تھی ا نکو وبے ہی ظاہر 
ہونے سے ماع تھیں۔ یا ان لوگو ںکوسانس لین کے ل ےکوئی موقع فراہم نہیں ہونے وی آخرکار ان لوگو ںکو صرف اتنی صت دی 
عاتی قھ کہ وہ اپنی تہزی بکو "مارک س* کے نظریہ سے مطابقت دے یں اور اسے اہن وین اورثقافت کے نام سے لوگوں کے 
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لفظوں میں کہ :مارکس× کے نظر کو مطلق العنان او رآزراوچجدو کر ا سکو مخقیق تکی شناخت کا معبار قرار وین کے ساتھ ساتھ 
ا و و ا ا ا ا ا ا و رس 
ا سکو منوا لیا ءیا موجودہ اور رائج تہذہہوں اور قافو ںکوزبروستی بے ح سکرکے پردۂ خخا میں ڈال ویاء اس کے بفیرکہ ا سکو ہو سے 
ھا چنکیں یا ا سکو زراسا بھ یکزو رکریں۔ (٥ا‏ 

مٹرقی خ6[ 0 پا کے بحض ماف ککاخعال, خلاق اور عمومی کب نہ رن کے سب تمدن نو کے وجوو میں لانے اور اس 
کے(پھلنے وچھو لن) ترقی وین جنکسی سیاس یکردا رکا )۸۵۵۸۱م,‪ء6)"۳ بھی ان عما ئک کا اس ثقافت ےتضا اور اختزاف 
اورا نکی یی اور اس کے بابت اس مقام چ مفید اورک رآمد تج بھا نہ رکھضا اور اشتراکیت او رما رسمھسم کے قالب میں ان 
علُومتوں پرقااض ہوجانا (خودتمدن جدیدکی تجلبات می سے ہے یہ اسی صورت میں ہ ےکہ مضربی,ہورپ کے عازات و احوال 
ایعدیں دی کے وس طض اس چدیدتیدن کے حالات کے لئ مفشحضی ہہوتے بللہ ا سکی ضرورت معحمو سکی .)لہا 


پوجی اور سیباسی آمرانہ نظام اور اس چی زکا اعت ہو متا وعلاقا ی تہذیب رک زررفاتگرنۓ الہاروفَراؤفطن 
صورت عال سے مطابقت ون کی انہیں مہلت ہی نہ سے, یا وہ خوو ا ےآپ خاموشی اختبا رک رلیں یا ا نکو زیروستی سلوت کے 


قرکی درا لیے من تا یت 

ایک طرف مرآزی عمومتوں کا دبائھ ان تہزسہوں اور شقافتوں سے وابستہ لوگو ںکو اپنے قدیم اور وراشی تنزی کی ضسہت اس 
بنا ربا تھا اوردوسری طرف سے موجووہ صضعتی اور اقتصمادی تفبرا تکو این اور اپنی عفیقت کے بارے میں سوچنا جو ان ماسیتوں 
لو گر تھاء اس چیز ہآناوی کے تمام حالات فراپ مک رکے ا نکھو کم اور قوی ہنا رہ تھا (یصاکہ ہم پیل بیا نکر چک ہیں) 
افقسازی اور صعت خی اٹ انس کے پالحل رخذاف لوکوں با خصوض جتوائو ںکوقیی میراٹ آور یدن کے بارے ین تضوز 
چا غزای ہویاتاری اوریا خافی ورات کے بارے میں ہوہ طولالی مدت می ںآہستہآہستہ اس سے تعاق بڑھارا ے۔- 

٤ی‏ مالک اس سے پیل ہکہ سالم او کھلی فضا میں بی کس یمر (ڑھاکم) کے وبائو کے اس نظری اعتقاد سے مجح ہ ککرجھ اس 
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ےتور رھ آبت لغم وسر کو سررہ ےہول کے ا نل راز رف 
وسعت اور معاشرہ اور اف تکی ترقی کے ساتھ ساتھ قرم بہ قدم ابنی قدبی اور قومی ورانتو ںکی حفاظت کے شعو رکو بھی بیدا رہکریں 
اور لی بگہتی اور اتھا کو نقویت نشی وہ لوگ الیسی صلاجحیت کے مالک نہیں تھے (۱۹ا الہنہ بر مشکھل اس وق تک باتی رہی جب 
تک ان کے سر یر فولادی ہتھوڑا پڑتارہا اور اظہا رکیرن ےکی جرخت نہیں تھی لیکن جے ہی دبا کی شرت اور زو رکم ہوا, حفیقت خوو 
وھ لکر ساس کمگئی۔ 

یہ اہم قرین ولبلو سے ایک وبمل ہے جو مشرتی بورپ کے ترقی بافہ اورصتی مالک میں قومی ہے چینی اور اضطراب کے نہ 
پائے جان کو وافح او رآشکا ہکرت ہے۔ ان ما نک کا ترقی حاص لک لینا اور صتحتی اعتبار سے ترقی بافہ ہو جانامارکگس ۷ کے نظری 
اعتقاوی تع عو متو کے پسلے وانے نظا مکامرہون منت ہے۔ یہ اس صعنی میں ہ ےکہ وہ لوگ تسلط سے پ ہکان یآرادفضا میں: جدید 
مندن ھا تجر کھج ہیں اور اس تربے کے ورمیبان ھی ا ور معاشرتی مطلوہہ اتا با ہیں۔ البنہ ا س کا مقصدی نین ےک ہم 
ووسرے اسبا بک یکا رکرو یکو نظ اندازکردیں: بلگہ مقصدیہ ہ ےکہ ہم یہکہی ںکہ ا نکی صضعتی ا وراقتصادی ترقی اس لحاظ سے ہے 


کہ ا نکی تق یک کافیآزاو حول او رکھلی فضامیں مضبوطی اورقا لعیت کے ساتھ ببادرکھ یگئی ہے اوریہ بھ یکوش کی ہ ےکی و 
قومی اتھاوا ور انسجا مکو مقتدرانہ طور پرہدیہ کے عنوان سے بی شکھرے۔ 

اکر ان عاوثات کے برخلاف ویکھنا 88+1170 کے نظری۔ ہیں روس کے ختلف رون رر 
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یھی علم نافزاوررائج ہے۔ اکر می رحخانات کا صلی ڈھا نج ا نآزادریامستوں (عگومتوں)سں اس ھا سے جب ےکہ اس کے رسے 
وانے (باشنرے) عمو] مسلمان ہیں ہن الیک کے علقہکی مکی جمہوری ریاستوں میں ا سکی مل یکیغیت میں فرق پایا جانا ہے. 
٣ء‏ + سے دین اسلا مکی وہ سے ہج ےکیو ںکہ اس کے مقرسات مختلف اوربللہ جدید تثافت ےرات سے 
ال بر خلاف ہیقبگہہمارلس "کے نظام کے مطابق یل والی عمومتیں اور اس کے رسم د رداچ اورنتی تہذیب وتمدن کے قضاد 
(خلاف )کی طرف پلٹنا ے اوردوسری طرف سے ماف تکی تقیقت ج سکو یہ دین وجود میں لایا اور ا سکو پالاپوسا اورپروان چڑھایا 
ے۔ ۳ 

الیک کے علاق کی موجودہتقاففت عیسانیت سے متاثرے اکشر] 0-0 رفعن سان دن۔ ار 
پروخان سے پرورش پاکر وجود می ںآئی ہے۔ اہذارو سکی نو یآزاوراستوں پر حا ثقافت سے زیادہنتی تقافت میں ملسانیت پان 
جائی ے۔ اس کے ساتھ خود مخنار او رآزاوی خواو جن یآنزادریاستوں کے تغیرات و تحولا تکی مابیعت ری ححیش تکی ۔ ضسہت 
قومی اورثنافتی تفیقت ے زیاوہ مشاہ ہیں لیکن چونکہ یر قافت اسلامی قافت ے :کہ عیسائی قافت اہذاچجند جا تکی ہنا پر مکی 
الایک کے علاقہ عفیقت کے جو یارحانات سے متفاوت اور مختلف ہے۔ 

کچھ بھی او ہکہاگیا سے اس کے یہ ممتی نہیں ہی ںکہ سیاسی, بین الاوامی اور اقتصادی یا دوسرے اسباب مال کے طورپھ 
آزادی خواہی اور مف ربی سج کے برا سے زندگی مان ےکی ات اس ورمیان ان باتوں کاککوئی وغل نہیں تھا او راگ اس کا حصہ 
مان بھی لیا جائے توبہت ہ یم تھا۔ بللہ اس می میں ےکہ سب سے زیادہ ام اور عالما تکو بد لے والے مقامات میں سے ایک 
ری پان کا کی اف کان اورک نا او کاب پالم کے پورے دور ہکی اصلا حکرنے کے 
عالا تکو اجاگ گیا جائے۔ اس کے شی رجحانا تکی بیدائش کے اسباب او رکینیتوں کا تیسری وینا س کیا فرق پایا جاتا ے؟ اب 
انی اصل بح کی طرف بل یں۔ 


گذشت حا قکی تلاش 

اسی ترح سے اصالت اور عقای قکی طرف قلبی جدکاذ: عتی بہتریہ ب ےکہ ہم اس طر حکہی ںکہ ان حقایق اور اصال تکی طرف 
جوم بڑی بی تیزی سے شروع ہوا تارج کے اس مرعلے میں ینکر سب سے نریادہ ترقی لاب اور سب سے زیادہ اپنے حامی رکھن 
۷سب 8ر نذا ووسرے بہت سے لوگو ںکو جو موجودہ سیاسی عمومت سے ایک طرح سے ناراض اور 
ھ مدنگ نہیں تھے, ان لوگو ںکو ا سگکرنے اپنے فیرسایہ . یا۔ یہ باھل اسی سب کے تحت سے کر کے زیر سای بہت سی 
تن مات ات یت تن تح کون اف رض سان ول 
سابئں۔ سا-۷ جافورت سو ارد حر ما ےن ہلک نامرا اور 
اخلاٹئی جشمت سے فاقد ہیں اورکثرت سے پائے جا تے ہیں۔ جس وقت اقتصادی, صنعتی اورمعاشرتی تقیبرات کا جم (کسی معاشرہ 
میں) ا سکی جن مرن کی صلاحیت سے وس ہوج سکو سماج اور معاشرہ برداشت کان تو ایی مشکلات کے جھیلنے کے لئے 
ا س کا انتظارکرتے رہنا چا ئے_(7٥ا‏ 

مندرحہ بالا نت کی طرف توجہ دیناتیسری دن یاکی موجودہ سیاسی تحریکو ںکی موجودہ عال تکو بھی تیج ھن کے واسنے اسلامی 
تحریگیں انتمائی اہمی تکی عائل ہیں۔ ایس نہیں ہ ےکہ دو تمام موجودہ طاقتیں جو ان کے اندر پائی جاتی ہیں: ان مقاص رکا عقیدہ رکھتے 
ہوئے اس پرکاربند ہوں, بللہ وہ ان تحریلوں سے اسی لے وابست ہی ںکہ وہ اپنی آکبی اور بالنی خواہشات کا مناسب ججواب وب 
لاس رارے نماض تی اس وت ےر وا اف رک رفک ا 
ہے؛ اسے تلاش ن“ہی ںکرہائے ہیں۔ 

اس واقعہ کے مختلف اسباب ہیں۔ لیکن وہ تام اسباب اسلام اور ا سکی استشائی خصوصصیا تکی طرف لٹ ہیں۔ اسلام 
ورےسعسرنٰ جعرت ہو لگ ارے لارصوب مین انت لداع راطق است ا رخضشت 
کے اعتبار سے بھی اس پرحملہ اور تچاوزگیاگیا۔ اہذاشنی اسلامی تحریک :نہ صرف کہ وہ اسلا مکی مفحمت او رس کے ساتھ دوبارہ 
دای کے خواہاں ہیں ایک عقیدتی اور ہا عحمت نظام ہے, بللہ اسلامی وراشتوں اور ان پراعقماد اور بھرو کرنے کے بھی خواہاں 
ہیں۔جدیدتاریخی دور میس تیسری وزیا وا لو ںکی اپنی اصالت و عفیقت اور انخصار عللبی مسلمانوں کے ورمبان وراشت اور اسلامی 
"0۰ 

اسلام این پور یگزشت تارج یں ؟ ز تو فیک ھروتی 7س 19یو ا کہ لکھھے اور دن 
فا ل مان ہاع ارفاغ بدان )ھوھ) کی اسرے سی می طور بر موجووتھا۔ ہ وبا 
نز ہکہ صرف جدید نہیں تھا اور ماضی میں ا سک یکوئی نظ نہیں تھی بلکہ اس (اسلام) کے اندرولی اور ذاقی خصوصیات کے مخا لف 


بھی تھا۔ یساکہ دوسرے اویان سے شمولیت اور پھیلاؤ کے اعتبار سے اسلا مکی طرح ان کے پاس اصالت پسندی نہیں پائی جاتی 
ےت نذا یہ لوگ بہت طریق سے عصرنو کے وباۃ می ںآسکے ہیں اور اس سے ہمانک ہو کت ہیں۔ لیکن دین مقدس اسلام یسا ہگ 
نہی ںکرسکعا اورنہ بی ستقبل میں ایس اکرسکتا ے۔ 

مغرب پرست ملمان تجزیہدگاروں یا وہ ابل ورپ جج نکی نظ جہاں اسلام کے حوادوث اور واقحعات پر رھت ہے, وہ بہت بڑی 
خلط غبھی میں بتلا تے, و تک زمسنااق نک یکن خی مس مقاہ امت ضرف نا اش لین اوزضن ‏ ائزضی 
تی کی نار تھا جوآہستہآہست زمانہ کے ساتھ ساتھ نابود ہو جائیگاء وہ لوگ اسی راب سے مسلانو ںکو دیکجد ر سے تھے۔ وہ لوگ 
اس دین اسلا مکی ذات اور اس کے اندہ پائے جانے والے وہر سے بے خبراور اطل تھے اور یہ بھصول گے جےکہ وہ چی جو نے 
زانہ کے وبا کے ساتھ سازگار اور مآہنگک نہیں سے وہ خود اسلا مکا ذاتی وہر ہے نہ کہ ان (انگریزوں) ک ےکی کے مطابق اس 
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2 2 صٌٌ,۰ ۰۰۰۰“ نی بڑی ضط کی طر ف کے ایا. ۔ اصلاح طل یک راستہ تھا جج سکو 
عیسائیت نے کیا اورتقربا دوسرے تمامم اویان نے بھ یکم ومیش اسی را کو ٹ ےکیا۔ ان لوگو ںکا خیال یہ تھاکہ اسلام بھی 
ایک دین کے عنوان سے اسی راس ہکا انا بک کے اس پرگامزن ہوجاتے گا۔ مکر یسا نہ ہوا اور یسا ہو بھی نہیں سکتا تھا۔ اسلام 
کی عقیقت , عیسانیت عقیقت سے تختلف ہے اور لن مان وا لے مسلمانوں سے اسی ماہجیت اور عفیقت کے لحاظ سے توقع بھی 
رکھتا ہے۔ اما نکی شرطہ اس وی نک یلت اورتمامیست میں اریمان شرط ہے (اسلام) اور اکمیست کا عامل یہ تھاکہ عیسائ تکی 
طرح ا سکلی تکو پان نہیں جاسکنا۔ (یعنی شفسیم کے قال نہیں ہے) مومطین او زان رکا ہردور میں اجماع اصول اور اس کے 
عدود ارب ہکی تعریف( اور ا سکی صرندی)می٠‏ عیسائیج تکی طرح ؛کوئی رداخلت نہیں تھی۔ اس موضو عکی اعمیمت کے لحاظ سے 
اس کا اجمالی جاتزہ لیں گے۔ 


اسلام, عسایّت او رقدن عیر 
دین اسلام اور عیسایّت عی ہقدن سے ۔لاپ کے بارے میں مصسعلہ صرف یہ نہیں ےکہ یہ تمدان عیسائیت کے آتین میں پلا 
ڑھا اور اسی کے زیر نظرپروان چڑھا اور موجود ہوا ہے اہذا اس (حیسائج ت )کی اس (نۓ تمدن) سے بع مآہی اور سازگاری 
اسلا مکی بہ مب تکہیں زیاوہ تھی اور اب بھی ہب ببادمی مسخلہ یہ ہ ےکہ عیسائیت ایک دین کے عنوان سے اپ ےکو ان تی رات 
کے ساتھ جو اس تمدن کے ترقیکهرنے سے یبدا ہوئے اور تی نئی ضرورتیں صلی, سماجیاتی,سیاسی اور ای عتی اخاقی اور ترمتی 
تلف مدان میں پیداکردی تھیں وہ اپ ےآپ ایک طرح سے تمدن و سے مطابق تک ححتی تھیں اوریہ مطابقت پھے درجہ میں خود 


اس دی نکی ذاتی خصوصیا تکی مرہون منت تھی۔١‏ اعیسایی تکو اس کے مرکزی نقطہ سے تع رکیا جانا تھا یعنی حضرت یس اور 
کتاب ا کیل کے پیغام اوروستورات اور عہد حبیق سے بھی تب کیا جانا تھاء جو بعد میں عیسائیت کے ایک جن کے عنوان سے قانوٹی 
ورپ پپچانا جیانے گا اور اس ک ےکیھ نی جے ج وکیا اضق لک تن کے کن امن میں 
اضاکرویاگیا تھاتاکہ عیسائج تکو ایک ای جائع وکامل دین میں جیدی لکردے ج کہ قرون وسطی میں مومنین, تمام مادىی, معنوی و 
ارس ضی ض۔ 

قرون وس میں یورپ پر عیسائیت اسی طرح ماک تھی جس طرح اسلام اس دور کے مسلمانوں پر حاکم تھا۔ یہ دووں وین مال 
ورپ این مان والو ںکی تمام مختلف جات سے فردی اور اتا عی زندگی میں ضرورتیں پور اکرتے اورفعالانہ طور پر حاضرر ست 
تھ, اس فرق (تفاوت) کے سات ھکہ اسلا مکی تمامیت ذات خوداسی سے وجوومی ںآئی تھی, یعنی قرآن و سنت سے بیدا ہوئی تھی 
اور صرف اس زا کی عیسائی تکی تفحیقت بعض ابند ائی کے ایک حص کی طرف پلشتی تھی۔ عقیقت میں یہکلیسا کے پاوری اور 
موی روعانیوں (پاوریوں) او رکلیسا والو ں کا اجماع ہی تھا جو عیسائیت کے خلاء اورکم وکا س تک لاف یک یاکرتا تھا امہ ایک اع 
او رکال دین میں جدیل ہوجائے۔ 

یہ فطربی بات ہ ےکہ یہ دونوں دین اس دباۃ کے مقابلہ میں جو ان کے مقابلہ کے لے اٹھتا تھا ان کے عقب نشین اور ا سکی 
وا یکا خواسار تھ, دو مخت کیغیتوں کا کس العمل فا رکریں, لک گر ٹیس فاظاس نے اضر لو آائی اورفازنت 
ان ےت وز از ان اور ن کن ا نمو ظجار فررے دفو جس س7 
ضوی ون لو رن کک کن جن ا کرو فا ین کات اض فو نکر سک 
تھ. ان کے ذرید اس وینی وع ہکی تو شی او تی نکی جاتی تھی۔ ایی تکی عائل بات یہ ہ ےکہ الیے لوگو ںکی رات کا اعقبار اور 
ان کا مجت ہوا بھی ہج نکو خوددین سے حاص لکنا جات کہ مومنین کے اجماع اور اتطاقی سے ۔ یہ اہ لکلیسا ا اتفاقی اور اجمارع 
تھاجس نے قریسمین او رکلیسا کے روھانیوں اور پادریو ںکو اس مقام و منزات پر لاگ رھ ڑاکردیاتھاکہ ان کے نظریات او رآراکودین 
شہاءر ول ہزم راس ےرک ا 

توہش مس اق از فو اس ےک اس لرئن ل ظاف رب بے گر 
دو طرح سے رد عمل کا اظہارکیا۔ عیسائیت نے ایک طویل عرص کک اس کا مقاہ لکیاگر یہ مقابہ فطری طور پرتارجنی بہاؤ کے رخ کا 
خا لف ھا اور ا سکاکوئی تہ نک والا نہیں تھا آخ اریہ استقامت اور مقابلہ شکس تکھاگیا۔ اس مقابلہ کے دوام نہ پانے اور اس 
کے بیھجانے کے بہت سے وجوہات ہیں۔ لیکن اس می ںکوئی شک و شبعہ نہی ںکہ ا سکی ام قرین نقصان اور ضر قو لکرنے 
والی خصوصیت خوواسی ے مل ہولّ تھي_ سی خصوصیت سے اسوٹر او ریا لون اوروومسرے تسام پروٹسا نسزم 


65۲8 0 ۳۲) کے انیو کی پرور شکی اور ا نکو میدان میں لےآئی۔ وہ لوگ جنصوں نے دوسری تع رکی وہ تمام 
تو ور و ارت ےد کے 

ان مدآ ےت نک زا کور نیقی دق تک رف کر ےکی ےو اک 
ہوا ا ور ضرہ تک کی کر با ان یکن رک و ا یا ا نے 
اس گکر و خیال کے ساتھ میدان میں قدم دکھا اور الیسی مگ رک وآ گے بڑھا نے کے لئے عالات بھی مناسب اور سازگار تی۔ ہذاڑی 
زی کے ساتھ یہ نظرہ پچھیلا اورتمام رکاوٹو ںکو پل سح صستی سے ت مکر ویا۔ ایسا 0 مم 


ملع خجھ جو بعد میں اٹ ےآ پکو وت وے۔- 


ارہ اسلام میں بہت سے امیس لوگ تھے جو ا سآضری صدی کے دوران مسائی(8558105 ۳۲۲) زس بکی 
پروٹساان شا خکی پیر یکرتے ہوئے اھ یا ا سکی طرف توجہ وہیے بی رکم ویش ای مقاص دکی یرد یکرتے جھے۔ لیکن یا یہ 
لوگ شروع بی سے شکس تکھا گے اوریا ہہت اس میں کامیاب نہیں ہوتئے۔ 9 *اجیساکہ ہم پیل بیا نکر کے ہی کہ اس کا اصلی 
سب ب تھاکہ یہ ددوین دو تختلف م|ہییت اور عقیقت کے عائل ہیں۔ مزخی اصلاح کے معنی یہ ہی ںکہ اعحض مزہی اعتقاوا تکو 
تر گکرویاجائے اور بلگہ عیسائیت کے معیار پر عیسائیت میقیہ اتفاقی رونما ہو سکتا ہے اور اسلام میں اس اتفاقی کے رونما ون ا 
امکان بھی نہیں بایا جانا تھا۔ ایک عیسائی ہو سکتا ےک معتقر اور مومن بھی ہو وہ اور اضافا تکو اس اعتبار ےک یہ اضافات 
شارع واقی سے متعلق نہیں ہے اہنذا ا سکو ای ککونے میں ڈال دے (یہ اصل شریعت حیی میں نہیں ہے٤‏ یہ چی زاس کے اریمان 
و اخاص کے مخالف اور منافی نہیں تھی لیکن ایک مومن اور معتقد لان ایسا ہرگھزنہی ںکرسکتا ۔کیونکہ جس یزیر وہ ایمان د 
عقیدہ رکھتا اور اس پر پا بند تھا وہ تمام چیزیں اسلا مکی طرف سے جھیں ز کہ وہ عمائے اسلا مکی طرف س ےآئی ںکہ جن پچ انہو نے 
انفایکرلیا تھا۔ 

الہ اسلام میں بھی ووسرےآئن مذاہمب او تب کک رکی طرح ور ی تارج میس خودساختۃ بہت نیادہ اضانے ہائے جاتے جے 
اور اس کے بہت سے تواعد اورقوانین اور مفا ایم ج سکو خود اسلام نے بیا نکیا تھا. اس کے غلاف بہت سی رنک برنک تفسی ہیں 
یھ کو اتی اور راج تھیں۔بہت سے لوکوں نے قیا مکیا الہ ان اضافا تک وآہس ہآہصستہ شت مکردیں ان غی سح تفسیرو ںکی 
اصلا حکریں اور ا سکو قیقت کے مطابقپپچنواتیں۔ لیکن یہ اصلاحات ان اصلاحات کے بر خلاف ہیں جو عیسائیت یا ووسرے 
ادیان می پائی جاتی ہیں اور جدیدتمدن اورتار کی درخواست کے عین مطابق قرا پا ہیں۔ یہ تمدن اس سے زیاد کہ ان ادیان میں 
,0 کو 


کی قب نشین اور ا یکو یھ ڈال دینے کے خواہاں تے۔ تمدن نو چاہتاتھاکہ دین اپنے تمام معاشرتی مات لکو یکسرپس پشمت ڈال 
وواررا نل رص ہ227 ارب ا قح سک رما اتآ نے ایا کی کے از 
شمت جواب وے سگتے تھے۔ لیکن اسلام سے یہ مکن ہی نہ تھا۔ اور اصلاح طلب ملمان جو این ارجے اہدا فکتک گے کے لئے 
وہ اپنے خیال غخام می اصلاح کے لے مسق تکی یا اصلاح کے لئ اقدا مکی تھا جددی یا کچھ ویر میں ا سے شگست اٹھانی پڑی۔ 
اصالت پسند یکی موجودہ ترک اصلاح طلب کی تحریگوں اوران کے افکارہ خودہ ا نکی شکست پر ہہترین ولیل ہیں اصلاح طلبی 
کی خریگیں ہی ہیں جو ال انار اور ادا فکی ماک ہیں ءا نکی شکست سیاسی دلائل سے زیادہ اعتقادی یلو ںکی حامل تھی یعنی 
ا نکی کس تکا واحد سب بزخی اور اعتقاوی معیار ت_ (۸۱ 

الہقہ اسلام اور عیسائیت کا تفاوت اور ان دونو ں کا جدید تمدن سے مقابلہہ صرف اس یکمکتہ رشحم نہیں ہوتا سے عیسائیت ' لوٹ 
پزد ہے اور اسلام لوٹ زیر" نہیں ہے پا عیسائیت کے پروٹشان کے ایساگمروہ عیسائیت میں تغی اور انقطاب پید ار ک ےکامیاب 
ہوسکعا سے لیکن اسلام میں ایسا بدا ہرگنپیدا نہیں ہوسکتا۔ عیسائی تکی اصلی شماخ اور تفیقت پسند جدیدتمدن اسلام کے برتاؤ کے 
مقابلہ میں مخالف گرا کا حائل ہے پہ بھی ان دونو ںکی عقیقت اور اس کے اندروئی ڈھانچ ہکی طرف لٹا ہے۔ اور یہ اسلا ما جائع 
اورکائل ہونا اور اس کے وستورات اور اعکام کے کائل نفاذاوریہکہ اضرو یکامبالی حتی عم ملمانوں پر زوردیاگیا ےک دنیادی 
عزت بھی ال کال دستاویپرکی مرہون منت ہہ دوسرے اویان کے بر خلاف پالم ا رکم ا نکی موجود تخس ر کے غلاف: یہ بات 
ڑھت ہوئے او رنئی تار عکو یل و خوا رگروبنے والنے وبا کے مقابل اس وی نکی اصا ل تکا محافظ ے۔ 

جانس)(050 00051۲ نے اس با تکی دوسرے زاویہ نگاہ سے اس طرح تو کم دی ہے: ہج اسلام اور مفرربی دیا 
اھم ایک دوسرے کے خلاف صف آرائی گئے ہوتے ہیں اس طر حکہ وہ لوگ مقابلہ کے لئے اش ھرکھڑے ہوتے ہیں۔ اس طرح 
ےک کسی بھی بڑے وین میں ایسی ص فآرائی ہیں ہوئی ہے نہ عیسائیت بلک وہ خودمض ری دنیاکا ایک حصہ ہے اور جدت پسندی 
کے ذریعہ وہ اسی نلم ہ وکیا ےہ ہندوایز مکو او بودھ ایم کے طریقہپ حبل وتجزیہنہی ںکیا ےکیو کہ ا نگ یگہرائی میں صرف 
 - 9‏ ۳99 ۷*"م"'"'" تھی رھت 
اور ایک قوم ولت میں محدود ہے۔ اور ان اویان کے ذہری رمنماؤں میں س ےکس رجنا کا ۶'7708"ھ !تم" 
آیت ا..کا افر مضربی وزیا پر ے ا سکا سب پہ ہ ےکہ اسلام نے ڈیڈھ ہزار سال کے عرصہ میں مغرب کے ساتھ نظامی (فوہی) مقابلہ 
0ک و ا وکا لسلہ بائی ے_:(2) 


اگرچہ ا سککی تحقق اورچھان بن اور ا سکی تفسیر اسلام اور مغرب کے مسلعانہ اور سیاس مرا پرناظ ہے لین یہبات دانُ 
ہ ےکہ یہ گرا اسلا مکی دیٹی جثیت سے ہے جو اپنے عقائق اور اصاات پر زوردیتا ہے اس جدیدتمدن کے مقابلہ میں چو درمیانی دوہ 
افیاءکرنے کا خواہاں, بللہ اس کے ٹیھے ہش ےکا خواہاں ہے۔ 


دو ہا رہ ہلا 

ان نکی زا حرضیا تک طرنےآز ےکر بل ہعرا لزا ہوتا 0ص "۶۰ 
نود کب زلھ کک رووا آقز رق لط ھا ے17٣۶‏ اورذازد ظورساوضس 
قدم رکہ وا ہے؟ ج ھک ھ آج ہم دکھتے ہیں, یہ اس کے اندرونی خصوصیات کے ساتھ با ھی توافق او رآپسی سازگاری ہے اور اس سے 
پیلے جن چیزو ںکو کھت تھے, دہ ایک عارضی اورناپائیدارحادہ تھا۔ خصوصآ ہک ہکوئی بھی دین اس وین کے برابد اس طرح کہ ہر 
طرف سے معاشرہ اورتاری میس اس قدر حیبق رسائی نہیں رکنتا ہے اور اپنا اث نہیں ڈالتا سے اور اس حدت کفکہ این پسروفو ںکو 
ہف حول 7ے ا کرے ارام ار کر ریس یسا ا سکا غاصہ مغرب سے 
پیکار اور بللہ ان غیرےآمادہپیکار رہنا دین اسلام میں دوسرے اویان سے زیادہ یق اورقاٹع ے- ۸۵ 

تقیقت شتوجودہ اسلامی تحریک دید تمدن کے پوری نی بہ ھاجانے کے مقابلہ میں اس دی نکی استظامت کا ایگ نمو ہے۔ اس 
کا اصلی مقصد یہ ےکہ ا سکو اسلامی وزیا میس جچھاجانے سے روگنا سے جو خوو اس سے متعلق سے اور یہ ایک فطری اسر ے۔ ا یح 
جیا نکا فقران خی رفطری امراور ول لاب ہے؟ہ نہ کہ اس کا وجودسوال طلب ہو اگمر ووسرے اویان اور شقافتیں الیسی تحریک 
کی عامل نہیں تھیں, یم اکم اکر ایی ہوں بھی تو وہ ان یگہرائی اور شد تکی عائل نہیں تھیں ٠‏ ا ںکی وجہ یہ ج ےکہ دہ تی ور بر 
0 9 9 2 9ء 000 "و 
مقرسات اور معبار جھ ا سکو واحب اور لم جائیں ان کے پاس نہیں ہیں اوریا ا سکی وجہ یہ ہو س<کتی ہ ےکہ وہ لوگ اس بات پھ 
قادر ت کہ این ما رکھو ان کے معباروں اور مقرسا تکھو تمسدن جحدید اور اہحم موسودہنظام کے ساتھ جماہنگ اور موافی 
۰۰ 

الہ اس بات کا اضاففکرناجاس کہ اسلامی معاشرہ میں ا سآخری صدی میں رونما ہونے والے انقلابات اس طرح ھک اس 
اسمتقامت اورخگر او کے لے ضروری مادی طاق تکو فراہ مک رلیا ہے۔ اس زرانہ کے حواوث اور واقعات اور ہے ور ہے مسلمانو ںکو 
0ٹ 7 و ا 
الپ ےآ پکو اتی بڑی اور علیم تحری کی خدمت کے لن ےآبا ہک رلیں۔ 


اس بات کاپ لگانے کے لے اس کا بہترین نمونہ ا سآخری دوران میں اسلامی مگ رکی تحقیق اور ا کی چجھان ین ہے جس سے 
ملمان ابتدائ دائیوں میں اسام اور جدیدتمدن کے مقالہ اس طرح مرعوب ہوگئے تھےکہ وہ انے وین کے وفاع کے سلسلہ میں 
اںكء لمات نھص سای موسر سے گا مھطا و کاب آ 
ان زعم ناقص میں اس شہاہمت اور برابر یکواب تکرن چا تے تھ ۔ بعد می ںآ نے والی نسل خود ان او رت ہکھرتے ہہوئے اپنے 
اعتقاوا تکوزیادہ سے زیادہ ریا نکھرنے میں لُ کگتی۔ اس نس ل کا ہرف اہن اسلاف کی طرح اسلا مکو جدیدتمدن کے متیار کے 
قلع ض گر فازرازا تلراض سفن زخغلۓە مقر ھا رفا ںآر رخ طری زس 
آک لکی نس ل کا ععم و ہم اور بیان اد٤‏ (اصوی طوربر) دوسری طرح اورجدامانہ ہے اوروہ اپنے دی نکی پورے طورپر حامیت 
اد اہو ںی گیل کے طلاوہکچھ نہیں سوچتے اور ہل اس س ےکم پ اع او ممزن ہونے والی نہیں ہے. اس نس لکی نظ میں 
صرف اسلام بی مق وبال کا معبار ہے اور یہ دوسرے (تمدن) ہیں جج نکا مقایسہ اسلامی معبا رپ کیا جائے نہ ی کہ اسلام کا قباس 
دوسروں سے (یصنی اسلا مھا قباس دوسری تہذہہوں اور قاغتوں کے ساتھ کیا جائے چونہ اس سے ان اکوئ مقابلہ ہی نہیں 
.)ا 

یہ راو د"ی خود اس با تکی حکای تکرقی ہ ےکہ مسلمانوں میں دی رحانا تکی شناخت اور انی می" بدا ہوگئی ہے 
فصو جوانوں اور سکم با( 8لا 1 ]٢‏ | |۷۵15 کی کک یں انقلا بآیا ہے اب بات یہ ہےکہ یہ تمام تقیرات 
اورجبدیلباں الیک ساتھ تمام اسلامی ماک میں گگھری اور اعتقادی انقلاب کا آجانا بلگنہ اسلامی ممانک میں معاشرتیہ اقتصادی اور 
مدآ اراس کرت اف :اتوا لی ان ابڑھ بڑ ھکر ایک ووسر ےکوقوی اور مضبوط بنانے 
میس حصہ لیا۔یہاں ت کک 70 کی دائی کے آخ میں او جک یآخری منزل تک ہو کیا اور لوکیوں میں نے عالات ا ورحواد ثکو وچود 
شا جس کیا سلسلہ اب تک ججاری و ساری ہے۔ جیساکہ ہم نے پیے میا نکیا ہ ےکہ یہ تحریک (اس دور جدیدکی) سیاسیء(دجنی 
اورمعاشری) اوردور جدیدکی قافی نشانی اور علاست ہج ےکہ اس (تحریک) نے وبیا کے تمام خی صلی ہملک بن زجنوی امریکہ کے 
س بکو ااپنی لھٹ میں لے لیا ہے۔ جوم دور جدید اپنے پھلے وانے دورہکا تیجہ ہے۔ طعنی ایک ایسادور جو ان ذرق وبرقی وقدرت 
اور جدید تم نکی کیک (ل(0) |1010 10) نے وروپ کے علاوہ دوسرے علاقوں کے تمیدنو ںکو ان رحب وواب اور 
2 وحشت پیا ی اورووسرے تمروں ۲ئ ہتڈال دا ۔(بپنی دوسرے ممدن بے ائگمہت 77 

اور خوونے چویکھا لب کر کے اس پر اپنا رض جمالبا۔ نی حاات جو نے تمدن کے غبہ کے بصراہ ھاء یہ ناد تر عارضی اورناباندار 
تھا یہاں تن ککہ فطری طورپر اس ناپائیداری میں اسحکام ہنا رہا اس طرح, لھا کی جانا تھاکہ بی کسی جب اورحلت کے قدری 


میرا ٹکو فراموشی کے سپر دکردیا تھا اور اس قدیم تہذیب و تمد نکی اولاداور اس کے وارٹو ںکو بھی سلوت وخاموشی پ مہو کردیا 
و 

+70" ایک طولانی مد ت تک باقی نہیں رہ سکتی تھی۔ مه تل 
لئ بھی اس با تکی ضرورت شھ یکہ مقدبا تکو راپ مکیا کافس جو يتھےہ 
ین بانیوں میں اپن مقام و منزات اور بلند یکو پالیا اورتسری و اکوتارح کے ایک تۓ دور میں لاک رکھڑاکردیا۔ اس نے تارجھی دور 
نے دا اسلا مکو بھی شدت اور فیا دہگہرائی کے ساتھ اینی پیٹ میں نے لیا۔ 

اپ کان اکن با وذ گن تاب وع واعل اور طاشن زیر ارح اؤوز ان گے اخ ود ہے بل با اور وہ 
انی پایداری اور خلاقجت اور س ند یک یکس حدرتک حفاق تکرسکتا ہے ؟ یہ ایک دوسرا مسنلہ ہب ےکہ اکر جرد وو کی عقیقت طلبی 
کا عقیدہ اور نظ کہ ی دور خودکسی ‏ کسی طریقہ سے اس دو رکی عحلوق ہے, تیسریی ونیا خصوصا اسلامی ون اکی مختلف ضرورتو ںکا 
جواب دہہو, ایک طرح سے اصالت اور تجددپسندی اور ا سکی طرف میلان اور دی کی خواۃہش٠‏ ار ان میں س ےکوئی بھی ایک 
دوسرے پر فدانہ ہوں تو ایسی صورت میں ا ینان کے ساتھ کہا جاسکنا کب نظری اعتقاد(/(لا0 ]0 ا[ أ)میدان 
7 0 ام ور 0ں 
آئے دن تبدی کی شاہدویا: ہا ا سکامیا یکی ضامن نہیں ہوستی (ینی کامیالی نیب ض ہو گی اور بات جمادے زمانے میں 
یصنی 80 کی دای اور اس کے بع دآنے وا ی دائٴ می سگذشت تار کے تمام زمانوں سے زیادہ مج ہے۔ ا سکی طرف توجہ دنہ 
صرف کہ اس مع کہ میں عقیقت طلبی جج سکی نبا ڈالی جاپچکی ہے نظری اختقاد ی ایا لکی ضامن ہے بلکہ ہم یہکہہ سلتے ہی کہ 
جدیسد دو رکیی پانیسداری اور ا سکھا بمیشہ اتی رجضاکامیسالی او رکھامرانی ھی اس یکھی مربسون مضت ہے۔ اس نظسری عقانہ 
0 |0 آ0 ]کی شکست اور اس دور جدی کی ضروریات واعتیاجعات کے بوراھرن ےکی توانائی نہ رکھناء تقریبا اس دور کے 
خاتمہ کے ساتھ ساتقھ ختھم ہوجات ےگی- ۸۵ 

اس مقام پبہتری ہ ےک ہکتاب کے آندہ حصہ میں جس حصہ کے بارے میں بح کی جا گی ا سکی طرف اشار ہکریں۔ شیع 
حضرات اور اہل سن تکی سیاسی کک رکی تحقیق اور ا سکی چھان ہین کے لے جمیں یہ دیکھنا جا ہج ےکہ اصصو ا قاعدا) ان دو ہو کی 
خی تکیا نے آور ان دونوں کے خصوضیات او ز ا2فال تباؤں؟ 


عقیدتی اختلا فا تکی بجڑیں (یایں) 
اس موقع پ بنیادی مشکل یہ ےکہ ان دو یزہہوں کے تفاوت اور اختلاف کا رز صرف حضرت عل گی خلاف تکو بنایا جاتا ے- 
مسطلہ اور مشکل یہ نہیں ےک حضرت امیرالمؤمنین علی ابن الی طا لب ہتغی راگرم جوینیتہ کے بلا فصل وصی ہیں یاکہ چو چھے خلیفہ۔ 
ان دونوں کے اختلاف کا خلاصہ اسی مقام پر نہیں ہوتا ہے۔ 
نیاوی طورپر کٹ کا ٍ6 01" ٹ کا مرکزشان اور اس کا مقامم و منزات ہے۔ 
اوروہی کہ وہ(شان) مقام و منزل تکیا ہیں؟ اورکھون شخص او رکھو نکون اشخاص اس شان و شولت اور مقام کے عامل 
ہیں؟ووسرے لفطوں میں کہ بکث مصادیق سے زیادہ مغا؟یم پر ہنی ہے۔ شروع میں محث اس بارے میں ےکہ امامت کا موم 
کیا ہے ؟نہ کہ امام مکون ہے؟ اکر اس مل پر ایک جارخی مسمدکی حیشیت سے نظ رکریں تو یہ ایک (دہت بڑی) غلطی حسوب ہوی 
اور تقیقت بر ےکہ یہ مفہوم(امامت) اہل سنت وتشع کے تمام مختلف زاویہ زگاہ اور دہتی اذکار کے حدود ارب ہکو متائ رکرتا ہے۔ 
اس حے زیادہ صراعت کے سات ھکہسا جائے۔ شمیعوں ا اعتقادی, غقہی اورکڑامی ڈھائچہ اور اس کے بعدہتارجی تج رہ اہل 
سنت شیع کیا نفسائی اور معاشرتی ڑھانجہ اور اہل نت ووطرح کے ختلف اسباب سے متائہوگر وجودی ںآئے اورپروآن 
پجڑھے۔ اس اختلاف (تغاوت) کا اصلی سب بہ ہ ےکہ ابل صنت اسلا مکو (ماورائے اسلام) غلفائے راشدین وصحابہ اورتا بین 
کے زمانے میں اسلامم کے وجود کے بارے میں صوری خیا لکرتے ہیں اور پھر اسلا مکھو اسی زا وہہ نظر سے ویک کر ا سکی تفسیر 
کرت ہیں۔ لین شید حضرات ا سکو جانشینی کے سلسلہ میں تخب رکرم بی کی تاکیداور سفارش اور فرمان کے مطابق اسلام 
کے بارے میں کک رکرتے ہیں۔ ایک (فرق) اسلا مکو صدر اسلا مکی تاریخ کے اعتبار سے دیھھتا ہے اور دوسرا(فق) صدر او لکی تارخ 
کو اسلامی معیاروں اور قو اعد و ضوابط کے اعتبار سے جائزہ لھا ہے۔ ایک ہنکہ دی نکو صدر اسلا مکی تار کے اعتبار سے ویھا اور 
مھا جانا ے اوردوسری بنکہ تار حکو وین سے بس ٹک پرکھا جانا ے۔ یہ دو نو ںکا َء مختلف زاوبہ گاہ کے عاسل ہیں۔ کہا جحاسکتا 
ےکہ شیعہ وسنی کے اصلی اختلافات اور ان دوموں کے ابعم اقبازات اور شناخت دوڑامی اور فی تب کے اعتبار سے یہ 
اختلاعات وجودوہ ںآئے ہیں_(۴) 
جس وقت صدر اسلا مکی ماری, خصوصیت کے ساتھ خلغائے راشدین کے زراندکی ایت و عللمت و منزات خود اسلام کے جم 
لہ وجائے ,تو عقی یہ اسلام دوس ےگرور کے اسلام سے مختلف ہوگا جوگروز فقط اس مار مکی اہبیت ومنزلات کا معتقد نہیں سے 
کہ ا سکی ایت کا قائل بی نہیں ہے, بکہ ا سکوتتقیری داد سے ویھتا ہے ہم ھت ہی ںکہ مسحلہ اس سے بھی زیادہ سیک کا 
عاٹل ہ ےک پہلی نظ میں ایس لا ہ ےکہ ان دونوں کا اختلاف, اسلا مکو ین میں دو مختلف معیارکی بن بد ہے ۔ 


ایک کہ امامت دغلافت وامام وخلیف ہکو ایک زاوبہ صے مھا جانا بیاوردوسرے مقام پر (گھروہ میں )دوسری طرح سے ور ککیا 
جانا ہے۔ دوسری طرف شان وخصوصیات ہتفہ مکی قدر و منزلت اور بعد می ںآنے وا لے غلیغہ (امام )کی خصوصیا تک وگھشاگ برابر 
کرویا جانا ہے اوردوسری بگہ پر اما مکی خصوصیات اور اس کے مقام و منزل تکومتغمی ماکھرم و تک بڑھا دیا جانا ے(الہتہ ۔ 
فطاری بات ےکہ وھی اور نموت کے علادہ) ان دو نظریات کے پیش نظربہت سے مسائل وجودمی ںآتتے ہی ںکہ ہی ن کا ظہورمیں 
عموب سیاسی افکار ہی میں ہوتا ہے ۔ ووسرے لفطوں میں یو ںکہا جات ےکہ ان دونوں فرقوں کے سیاسی افھار اسلام کے بارے میں 
تمام دوسری بھٹوں سے زیادہ ان کے ٹم و اوراک اور مختلف زاوبہ زگاہ سے متاث ہو ن ےکی وجہ سے ہے۔ 

یہاں پر ایک بات یاددلانا ضروری ہ ےکہ اس طر حکی بھٹوں کے وین شکرنے سے غلط غپی پیدانہ ہوجائے مشال کے طورپ گر 
ات ان رت انان کیا معانی ہوسکے ہیں ؟ با کہ وعدت ال سے معنی اساسی حیئم تکی عامل 
ہے۔ اہنذا ان بشو ںا یہاں پر چھیڑنا مناسب نہیں ہے۔ الا ان تمام اختلافات کے باوجود ان دو فرقوں کے درمییان وس اور 
مسلم معبارججن میں شک و شب نا کن جج ا نکی برکگت سے اور دوسرے عام اسلامی فرقوں سے ھی اس قدر مشنرک بیادی 
مسائل ہائے جات ہی ںکہ ایک دوسرے کے ساتھمل ج لکر یھ سکت ہیں۔ دوسرے کہ خودی دن طھنی اسلام نے اس طرح باہم 
ملغ جلنے او رپس میں اتحاد کے بارے میں شرعی ذمہ واری کے عنوان سے ا سکی ببست نریادہ اگ دکی اور 7 ہے۔ نذا اصولی 
موی مالین ہماری بث سے جعداہیں۔ہ متلرب ہہ ےکہ ان دومذاہ بک یگزشتتارح کم اود تزبائی درک :وفع اوران 
دوٹو ںکی موجودوعال تکی سنج پچھان بین کے لئے لازمم جےکہ ان دونو ںکی پہ خور شناخ تکی ہھائے اور ان کے تختلف اہمزا و 
و کوک یلص اوسسو کاو ھکل ھا 6ع ا اکا 
زان ا کا ا ار ےم لق رک سن کے لاو ان کو و کین کان 


پہلی فضل کے حوالے 
(1)مثال کے طورپر اس مقام پر عیسائیت کے اقدامات کے بارے میں رج عکریں: 
٥۴١ ٥0-۲۵۳۲ ۹. 1‏ 1۱۱أ-0۸) 801۳05۲ ٥١‏ 1۱ 200106001161 ۱ ۸۸۲ام ۵۳ء ۷۵۲۱ 
(3)اس سے زیاوہ وضاعت کے لۓ ھن العقیرۃوالشریمدٰی الاسلام ص250- 260 اور الہ رع قہہاو الوقفک الاسلام منماءزائیکتاب میں بھی رجو عکریں۔ 
(3)اس سے زیادہ وضاعت کے لے یسری اور چو تھی فصل میں ریھے۔ 
(14)برائے نموزہ رجو عگریں۔ 
۸ 5۹۲88۲0 ۲۴۱ ,۴۰م9۷ح١‏ ۶۱ ۷۵۲۴۳۲٥۱۷۸ء‏ 8۳۸ ١,۱۶۱)‏ آ ك٢‏ ۸۰3۲ 
(3)اس بحث کے وائحج ہونے کے کے لام ہی ےکہ معاشرہاوراری پر اسلا مکی جا شیک یکیفی تکوماشرہ ادرعارک پر معاشرقی اورتایھی تخرات ےد نے مین ا کا 


کردا رکیا ہےہ ایک وی نکی جشمت سے وین اسلا مکی دوسری خصوصیات کے بارے میں تحقی قکی جائے۔ اس بارے می ںکعاب ایدنولوڑی و انقلاب, نام یکتاب کے ص111۔ 
دد, ویر لگ السیاسی الشیھی, کے ص7د۔ 11 اور العقیدۃ و اش “نی الاسلامم کے ص133۔ 177 پ بھی رجو عکریں۔ 


ای ورس کے نظرمائی اختلا فکی رو شی من مو اختلا فکو اع لک ےگ ا سطر بر ت س شی ےار رص قساف ور کرطوو ضا ےلیو بزت ی گیا اژ 
ڈالا ہے ا سکو معلو مکرنے کے لے رجو عکریں۔5 ۲۳31-5 ۲٢۶۲‏ ۴۵ , الفکر السیاسی الشی نام یکتاب کے ص37 180 ءکتاب کے آخر 


می بہترین اورقابل اعقنا مصادر (منارع) اس باردے میں ہائے جائے ہیں۔- 


(7)ہہترین مخ میں سے ایک ماغخز جس پ رتو کر کے جنوبی شیعہ و ہنی کے وبنی او رککری, ریحانات کے ڈھانچہ میں فر قکوجانا جاسکتا سے اور اسی رع شیب حضرات اور اہل 
سن تکی حافی اور یزبات پر بی سای تکو بھی اور ان کے سوچ ک یکیغیت اور ا نکی اریپ نظ رکو اور خصوصا صدر اسلا مکی تار کو حاصس کی جاسکتا ہے :کچھ ایسی 
کاہیں بھی ہیں (جن سے چیزاھی طرح معلوم ہوسکتی ہے) جو ان سیوں نے لکھی ہیں جو سنی سے شیعہ ہوسگئے یں ا نیکتابوں میں اس سے بح ٹک یگئی ہے۔ نمود کے طورپر 
آپ ماک تار غآل مر وا و مولزہقاضی بج تآفندری, مازا ارت ذہب الشمم‌منا ین الانطاگی اور خصوصا اس طر کی آخر یکتاب بج سکوتوٹس کے روش نکر نی 
عالم جو بعد میں شیعہ ہوسگیے,انہوں نے تم ابحریت کے عنوان پر لکھی ہے مز محر دججانی السماوی ۔ اسی طرح نظمیۃ الامامۃالشیۃ لامامیینام یکا بکی طرف بھی رجو عکریں 
(مولف) ا مر و و ی, ص15- 68 


(8)ا شود وا حاگ/ون, ص7-26ج؛ 
(0)| اھر الییاسی ا ِٰی, ص4۸ن- 65 
10اس با تکوعید اگیم افطیب نے ای کاب سدباب الیتباد و ترتب علیہ میں ھی طرج تو شی دی ہے۔ خصوصا اس کے ص3۔ در کت 


(0) تقیقت بر ےکر عما اہل تشیع وتسنن اعتقادی, ماربخی, گکری اور معاشرتی اعتبار سے دو طرح کے عالات سے متاث ہوکر وجنوو می ںآئے ہیں او رترقی حاص لکی جے اور یہ 
اد کردا ھی ول ضا نل تی ا ارت 2 ۳ح تر نی رت ا ےو کن 
ےکی ےک رمک کون ےک شر وآ سای او رتشلائی لور میق آو کین سس ان کین ہے او اپیز ٹلا عائل پہ ‏ ےکہ یہ اوارہ عوام الناس 


اور عکومت دوفو ںکی طرف سے قانونی طور ایک مستقل حعثیت عائل ہے اور خود(عما) بھی اس بارے میں راس قین رکھت ہیں اور اسی طرح شیع معاشرہکا بھی می عقیرہ 
ہے, اکم اکم انی معاشردہ اس طرح ہ ‏ ےک وہ اس سے بے توجہی اور بے اعتقاتی نی ںکرسکتا ہے۔ 


یرانی ماش ہکم ازم قاچاری نظام کے زان کے بعد سے خصوص] ان مواقع پر جو عوام سے متعلق ہیں اس طرح وجود می ںآیا ‏ ےکویا وہ میشہ اس ادارہکی طرف رجو حکرنے کے 
لج ضرورت مند اور محتاج ہے۔ اس عدت ککہ اس مقام پر یہ با تگہی جا سگتی ہب ےکہ اس سے قم لکہ یہ ادارہ(عما) وم النا کا ضرورت منرہوے عوام ہیں جو تلف 
اتا کی ما اس7ا فازک فا ںان کن نا جائ ےک عمائاگروو تقیقت میں ہمارے عوا مکی مادی, دیی, فسیاتی اور روھی مشکلا تکو 
برطر فکرنے والا ہے ت کوئی سال ہآرائی نہ ہوگی۔ یی جب سہ ےک بہت سی انددونی اور بیروٹی مشکلات کے باوجود ا بتک یہ چیزباتی ہے۔ بہ صن فکم ےک مکذشتہ دو تین 
صدیوں کے ورمیان لوگو ںکی لی (حافی) اور اخلاقی بہت بڑ یت گاہرہی ہے۔ وہ لوگ (عوام الناس) نہ صرف ‏ کہ اس کے خواہش مند ج ےکہ دہ انی ذاتی اور فردی زندگی 
کی مشکلات میں ان ( ا کی طرف رجو عگریں اور اپنی مشکلات اور مصمیلتو ںکو ع لکرنے کے لے ان سے اعدادکی درخواس تکرتے تھے۔ 


ان بتوں (لکات )کا مل جائزہ میں طوالت کا باعث ہے۔ لیکن اس مقام پر مس شیعو ںکی روحانیت اور رجح تکی طرف پلٹا ہے, ایساہی ہے۔ لیکن ان اسباب اور 
ترنیات میں س ےکوئی بھی مسنلہ ابل سسنت کے ورمیان نہیں پایا جانا ہے اور شاید اس کا وجوم ںآنا کن بھی نہیں ہے ۔کیونکہ ان کے اعتقادی مار جدا اور ا نکا فردی: 
معاشرنی اورتارجھی تم ریہ اور ہے۔ ان کے نزدڈیک ایک عال مکی حیئیت اسلامی اور فبی مسائل کے ماہر سے زیادہ نہیں سے جس طرح معاشرہ میں حتلف مشطلے اور پڑٹے پائے 
جات ہیں اورہر ایک شخ سکس کسی میں مشغول سے, عما بھی امامت جم و جماعت اوردجنی و فی مسائل کے مطالمہ میں مشول ہیں اور ان مواقع پر ا نکی طرف 
جو عکرنا چا حۓ۔ 


اوس کا مقام ہ ےک ہآخری زمانہ کے بدلاؤ اور یی فظا مکی اصلاح نے ان لوگو ںکوزیادہقانونی: سرکاری اورمغرب پرست ناویا ہے اور اس کے یہ میں وہ لوگ موم 
لاس سے بہت دور ہوگے ہیں۔ تچ خککنک مشہورترین اور عربی عوا مکاحبوب ترین خیب نے ابنے ایک خطبہ کے ضحمن میں 19اپریل 1981 یکو علماے "انہر" اور تمام 
عمائے وی یکو خطا بکرتے ہوئے اس طرح میا نکیا (للفارا) 1961ئ میں "اصلاح "کے نام سے الیک ضب "جا مع:الازہر'کوپہچاياگیاکہ نس نے واقعا اس (جامعہ از )کو نابود 
راتا ان اج اوک جب تم اینی سن دکو لیت ہوتوقرآ نکاکون سا حصہ حف ہکرت ہو اورک سورو یکو ازیر(ڑبانٰ)پڑ مکی صلاحجت رکھتے ہو؟آ کل "از 
سے دارغ یل ہورگ جب ٹن تا کوک کربھ مج طرق سے نہیں پل ست۔ 'جامعہ اہر" نے اتا بت ضر بہکھایا ہے ۔ 0 0202 
امہ ازہرسے تیچ بھی وانس انس ہکو فلہ نک ماہرہونا ضروری ہے( ایک وائس چچانسلر(ضیخ) نے جرمن سے ڈاکڈیٹ بی. اب ڈ یکی)ذکری حاص لکی تھی) اس سے پل 
والے تیچ نے فرائس سے فلن میں (پی. اچ ڈی )کی ری حاص لکی تھی ۔آا ملمان حضرات اس قدر صفلیم اور ہے صلاحیت ہی ںکہ دوبی. اچ۰ ڈیہکی ری لیے کے لئے 
فرانس جاتیں؟ مھ نہیں معلو مکہ بعد ںآنے والا کی کون ہوگا ۔ شاید ایک فوجی اعل کمانکا افس (جرنل) جامعہ ازہ یر قضہ جمان ےکوئ یکیا جانےے؟ لیکن بہرعال اصلاح کے 
زانے سے اسلام کے رہبرنے اس کی ہر طر حکی رہب ری اور ہدای تکوجچھوڑویا ہے۔' 'اور بعد میں اس طرح اضا فہکرتا ے: ×مۓ مرو ںا 291 
مطابق بغیاسعاواشُخ کے عم حاصم لکیا جا ہے۔ وہ براہ راس تکابوں ‏ 0 ۶ 9 ۶8" ۶ 
انان ا کل ا ا ےن دا لکن ورک مات ریا انان کا کن مضح ران 
اے كییخ ازہر اور ووتمام لوگوا جوخواب خفلت میں پڑے ہوئے ہو اور اسلا مکو تم نے چوپایوں کے چرن کی کہ (چراگاہوں) میں دی لکردیا ہ ےک جس کاجو بھی بھی چجاے 
اس میں چھرنے گے۔"پیامبرو فرعون, ص219- 222۔ 


ان تمقیروں اوردوسری تنقیدیں ج ہک یکئی ہیں او رکی جارہی ہیں اس کے باوود ۔کہنا چا ےک جوناخواستہ طوربر ان متاشروں میں, سیاسی فعال زندگی سے دوری اختیا رہکرلی 
ا کن ا کا نان جو رو وق اک ین یا  -  -‏ 0 9 
اصلی سب انھیں واقعات اور عاونا تکی طرف پلٹھا ہے۔ الہ ا سکی ای دکرنی چا ےکہ ہہ فاصل ہکا ہوجانا ا نگ یگذشتہ موقعیت کا فطری اور قہری خجہ ہے :یہا ںت کک ہآاہاز 


اروػ او کبھ یکبھی ان کا غیرذمہ دارانہ اقدامم سہب بنا ے؛ لا تو شورف کی کا مست لآر جکا مہ نہیں ہے ب لکہ ا نکی ارم کا مسئلہ ہے اور ہی 
موجود ہآحری صدی کے عالا تکا سترے جو تا کیگہرانیوں می انی بیس پچھیلائے ہوئے ے۔ 


یہ بات قابل ملاحظہ ‏ ےکہ رشید رضا کے ایسا شیع مخا لف انسان جو شمیعوں سے پکی وشھنی ررکھتا سے علمائے شی ہکی موشر فعا لیت اور ان کے اساس یکھروار اور ان کے اسلامی 


معاشرہکی حفاظ تک یکوش لکی ص بی طور پر قدردال یکرتا ہے جن کہ اپن نذیسب کے علماکو بھی تال دکرتا ہ ےکہ ان (شیعہ عها کی طرح اپناکروار ین شکریں اور فعالیم تکو انجام 
دیں۔ اس کے لے اندیش:سیاسی در اسلام محاص: نام کاب کے ص141 142 ءکی طرف رجو عکریں۔ 


ال سن تکی روعایت کے ڈھانچہ او روری تاریخ اسلام میں ان ک ےکردار کے بارے می ںآپ ا سکتاب کے مفید مقالہ کے سلسلہ می ںآپ ا سکتاب ہیں رجو عکریں۔ 
٥۲180۸0, | 5۱ 8۳۸ 501 ٠21۷۵٥۷۸ ]۲56۷۵5۲, ۲۳۴1-73‏ ماما ۹. 


اور ای طرح رجو عکریں, قابل مطال ہکتاب الاسلام ین ااططماء و الوکام عبد العزیزالبدر یکی تا لی کی طرف عمائے دین اورعدت پسندوں اورترقی پسند لوگو ںکی طرف 
ےنید ناو اض ات کے زار وت گے ارت من فو کے یپ رو عکریی مرن کیا کے این تی زوش کو روڈ رک ا شقن اح 
خالدکی تنتقیدوں میں سے ای ککتاب الشی فی المیزان مغفہ ں:ص375-؛ 378 


عرب کے غی زی گکروں میں سے ایک بہت معقبراویب اعم بہاء الدی نکی تقیدوں میں سے ای ککتاب الاسلام و الفلافدفی التصر الد گے ص18۔ 34ہ پر اساس یکردار کے 
ہارے س ا سکا بے طرفانہ اور ہمدروانز نظرریہ خصوصأقدیم عم بی او بکی حفاظت ہیں ا نکا 70 ۶ھ" 5پ رج عحگیں۔ 


(13)دائُح ترین بات ج سکی طرف اور والی عبارت میں اشارہ ہو چا ے نوز کے طورپر سخ جعف رکاشف الفطاء اورحعی شاہ کے روابط میں ا سکو ہخوبی ویھا جاسکتا ے۔ 
یں طف لیس روتمانی ینکر لیران اوح نوز خر لزان کے مففکرینع ازع سی مک کان لی مت ماب کے تن 
32ہ دوسرے بہت سے نمومو ںکی امک ول" نشان دہ یکرتا ے۔ 


11-4 ,3۹ ا۷۸0 ۲3۵۲ ۲۱ 5۲۰ ۱ , ا8055 ٣٣٢٣۰٣٢٢ ٥ط٣١٢٢ ٣۴٢‏ 
(13)ء الم ا لاف النکر السیاسی الاسلامی نام یکتاب کے ص136و 15 پر رجو عکر یناور اسی طرح النظریات السیاسبۃالاسلامی کے ص 72:71 پر بھی رجو عکریں۔ 


(4 نک ڈونالڈکونڈزہ)(6۳ آ2 لاس طرح نق لکرنا ہج: شیع کے ورمیان اب بھی مجہمد ملق پائے جاتے ہیں۔ اور اس ا سب یہ ہ ےکہ وہ (شیعہ 
حضرات) مجہہدی نگرا مکو امام خان بک نمائندہ مھت ہیں۔ اسی ناہہ ہی دی نکرا مکی موقعیمت اور مقام ومنزات پل عما ال سنت سے ختلف جے۔ انہوں نے شاہ پر 
آزاوان طور پر اختراض بھ یکرتے ہیں اور ا سک وکنٹرول بھی (یا )کر لیے ہیں۔ لیکن ال سنت کے عم موی طوریر ا سکی عکوسمت کے تابع اور اسی کے افراوشمار کے 


جاے ہیں۔" 
78 601 أ0٥3م٥ 550:۲١۱ ٣٠۴۷١۱‏ 


(1)عماکی صنف (جممیت )کی طرح دوسرے اوارے بھی اس کے مقابل میں مثال کے طورپر ذہہ یکمیٹیاں اور اہی اجمنیں جو ایران یس ملک میں وجودمی ںآئی ہیں, عمیش 
معاشرہ کے اسلامی ہون ےکی محافق تکرتے رہے ہیں, بہت سے ابل نت کے رزہی روش نگکروں نے اسلامی پارٹیوں (گروہکی تاس سکی تجویزبی شکی ہے۔ ا سم کی ابقدا 
میں ا ن کا سب سے پہلا ,0 ویو ا ا ا 
ہوجائیں (ایرانی معاشرہ ہیں مرگزی عکومتوں کے مہا رکرنے اور مغربی بے راد رو یکو رو کے اور ا نیکی جدت پسندی اوردین حخالف وقوم حخالف طاقتوں پ رقاب پانے وا لی 
طلاقت کے عائل بھی عمائے دین ہی خھے) معاشرنی اوریہاں ت ککہ معیشت کے دی ذرائع کے مراکمذاور بازار کے بھی عحافظطتھے۔ لیکن یا یہ ادارے تمامم اسلامی ممائنک میں 


نہیں ہائے جاتے تھے ا اکر موجود بھی تھ تو ان کے اندر انی طاقت اور اسنقلال نہیں پایا جانا تھا۔ ان عمائک میں جو چیزیں علومتو ںک وکنٹرول اور مہا رکرتیں یا ا نکو ڈراتی 
تھیں. وہ لوگوں کے عام انار تھے۔ لیکن اول رکب جب بر مل طس الہمل ظاہرنہی ںکر سک تھے اوردوسرے کہ موجودہعکومتو ںکی تہدید او پروپمڑوں سے میاثر 
ہوجائے تھے لزا روشن گر لوگ اور صاع و نذصی عمانے اسلامی اعزا بکی امیس اور یا وک ی کک میں پڈ گۓے۔ ماب معالم الافدفی انکر السیاسی الاسلامی کے مولف 
الیے اعزاب (گرو )کی نا سی سکو جو ام بامعروف اور نچی عن اکر کے فروض ہکو اواکرنا ات ہوں ا سکو واحب جاتۓ ہیں اور اس طر ح کت ہیں: لہس اک رکوئی عزب ا لیے 
عمل پر اقدا مکرے جن س کا اشار ہآیت میں ہوا ے تو بر عمل بقیہ ملمانوں کے اس عمل کے انجام نہ وین ک ےگا کو شع مکروےگگا. اس کے انجام خہ وین گناہ بقیہ وو کی 
گردن سے اُٹھا لیا جات گا ۔کیوگہ (ام پامعروف ونہی ھن الشک) واج بکفائی ہے او شرما جا نہیں ہک دوسرے اعزا بک تشکل می ںکوئی مان قرارپائے۔ اس ل ےک 
من عکرنا داب کے مقابلہ میں قبا مکرنے کے متراوف اور عرام ہے۔" اس کے بعد وہ اضافہکرتے ہیں:' جیاکہ وابصب کے قاتھم کے لے عا مکی اجانز تکی ضرورت نہیں 
ہے بلکہ ایس قبا مکی بت حا مکی اجعازت پر موقو فکروینا عرام ہے۔ لہا مسلمانوں کیا اسلامی اعزاب ات مکرنے کے لئے اسلامی علومتو کی اجعازت ضروری نہیں 
ہے۔ "ای مقام پر ص273 اور 274 پر رو عکریں۔ 


ایک دوسرا مولف اس بارے میں اس طر حکہتا ججے: 'نقد اور اعتراض اتھیں حقوق میں سے ایک حق ہے ج سکو اسلام نے تمام اسلامی معاشرہ میں ر سے واملوں کے لئے 
۶ا7 7اا و سن لاف ت77 کرت اون کا 2ت کس ان تا 


نظیام النکھم فی الا سلا مکی ص 92۔ مزید وضاعت کے لئ رگن انران از وا مات ا1سا زا لیاؤالیام یب اھر ۸3219 31۔132 نی مال فی الطریق 
ص1۶3 پررجوع ریہ 


(16)اہرو نون و ص283- 295ر رو عیں۔ 


(3 نی ارک میس افقلا گر کے بارے می نآ ود کہ ا سکی خحوضییا تگنس دنک تیمزی زا کوھت سے خحؤصا اسلامی دی کے مالک میس مو حول انقلای فارگ 
ضزضزات ےکن وحن و عو وم ات فیا و و کے ظریات اور خطابات کے مجھوج کی 
طرف اس عنوان کے تحت 0٢0‏ ]نا [1031188۷0ل0 381011566 36۷8۲ )اورک چجھوارا کے بانیں بازو کے افکا ہو جا نے کے لئ 
مل یران میں انھیں بائیں بازو کے اذکا رکا مزا موجود تھا جو انا کی کامباہی سے پیل فداتیان خلق ہکی راد و روش اور ان کے نظریات کا عامل تھا ا سکتاب کا قباس جدید 
نظ پردازوں کےبہت بڑے رکیس "بیژن جعزنی'ک یکتعابوں کے سا ھکیا جاے؛ زیاد تو سی کے واس ےآپ رجو عکریں ایدو اوڑی و اڑا نے کے ص214 0ء ای ران 
دیکتاتوری وہٹرفت (ایرا نآبہت اورترتی) کے ص37 ص- - ھ0" 


)٣۷۸٥٢٢۱ ۱۱۷۵١۲ ٥٥/۳۴‏ آج 8٥۷۵۲۲۲٥5٥۵۲ ١٢۲٥۱٢ 50٤1‏ اد ا 


اسی طرح مصرکے معاشر ہک ککری. سیاسی اور معاشرتی انقطا بکو یسوی صدی کے نصف اول کے روش نگروں میں سے ایک اھ ترین اور سب سے زیادہ اٹ انداز محمد 
حین ہیک لکی با وگرافیکی روشفی میں ان کے بادے میں تحقی قکی جائے۔ 


(18) نمو کے طورپ رآن روزہا(وہ ایام) 7 جم ین خدیوعم کی طرف رو عگیا فاے نت 


(19)بطور نموہ, لد حمین کے نظریا تکی طرف رجو عکریں ج سکو اھوں نے اپنی ججنال کاب ستقبل التقازدفی مص(مصری ثقافت ا ستقبل )0 یکی دائی کے شروع 
میں تحریدکی ہے وہ اس کے ایک حصہ میں اس طرح حر رکرتے ہیں: ۰تح یک کا راستہ صاف تر او لکل سیدھا ہے اور اس میں شک و شیہہ او رکسی بھی طر حک یکوئیکھی 
نہیں پائی اتی ہے اور وہ یہ ہے ورپ والو ںکی طرح انی زندگی ڈھا لک ا نکی رو کو اغقبا رکریں اوران کے راستہپ چنا اج تاگہ جدیدتمدن میں بالگل انھی ںکی طرح 
ہوکر ان کے شریک ہوجائیں وہ چاہے ابھی ہہوں یابری خوشگوار ہوں یا چھاہے وہ ا نکی طرف سے ضروری ہوں یا ا نکو بر ے کے ہوں, چاہے ا سکی اتھابیاں ہوں یا 


خرابیاں۔ جو تخص اس کے علاوہ سو پے وو یاتو فریب کار ہے اوریا فریب خوردہ (و وکہ میں پڑا ہو) ہے" مولطات فی المیبزان٠‏ کے٠‏ ص19 سے لق لکیاگیا ہے۔ اس سے ا نکی 


قد اور اجمالی نظریا تکی تحقی قکی جاسلتی ہے۔ 
6 9 [٦الا٥ا٥ان ۲۱۷۲٢‏ 


(20)ا لالم الاسلای و الا صتممار السیاسی و الاجتماعی و القافی, میں رجو عکریں خصوصا اس کے ص158۔ 159پر رجو عکریں۔ 


(21ئحمد البارک شا مکا رن والا ہے جس نے موجودہ زان میں اپنے ون شام کے بارے میں زندوتوصی فکو اپن یککتاب الشگرالاسلامی الحدیث فی مواجحدۃ الاذکار لغ ربی کے 
یو 7 ا ای 2 2ے ضف ہر ے سی سان نار جور تمس لص ماف سی جرب ات اوران 7 
دی مظاہر اور ا سکی تہذیب وثقافت پر حمل (ہجوم) سے پیداہوا ہے۔ خصوصا اسلام در جہان امروز (اسلام اور عصرحاضر)"مق :کاٹ ول اکھت" یکتاب کے, ص114۔ 
"ئعم جوعربوں کے زی ااسات کے مجروج ہون ےو بڑی بی ہمدردی اورولسوزی کے ساتھ بیا نگرتا سے اوراسی طرح سے تن زان میں مسلانوں کے 
عالا تکی تشر مکنا ے۔ 


مشرق وصطیی کے مطالعا تکا بین الاقوامی جریددہ شمارمك 1ئئ۔ 


(3ۃ) اس عم کے چندنمونو ںکوکتاب ناسیو اسم ترک وتمدن باختر, موا ضیا مو کآلب.(جدیدترکی کے ممنوی باب )کی اس تصفیف میں دیھا اسنا ہے۔ جن سکو سید 
تین فص ران کاب علحم وتمدن در اسلام کی عالمانہ تید میں جو اس نظر تنسب چر ایک تنقید ہے ا سکی طرف رجو عکیا جھائے اور اسی طرح ایدنولوڑی وانذاب: کے 
ص6۸۔ 93 پر رتو عگریں- 


(3د)اس جارخھی حصہ میں مسلمانوں اور ان کے عالات اور ککری خصوصیات اور مصلمان روش ن کرو ںکی ککری خصوصیات معلو مکرنے کے لئے خصوص ا آپ اس تارھی 
9۷9899" یات ہد تخید ھ کی ے۔۲۳185-86 ,1949 8001 |5 | ۸٥۸ا۲۰۵۵۵ا 65١۷۱۷١‏ 


(24) افو س کا مقام ہ ےکہ اسلامی عمائپک کے مذجسی سما کی طرف سے تہذیب نوکی طرف جھکائی بہ نت جوابدہی کے بارے میں اور اسی طرح ان کے نفسیات پر پڑنے 
وانے اشثرات کے محاز سے بھی ملمان جوانوں کے درححانات کے بارے میں بہت ہی سرسری بھائزہ لیاگہا ےئ پان من وی و انان کے فا ك 2ات 
8چر رجو عکریں ؟' اروف عون" کے ص273 اور 95پ رجو عکریں اس طرح ایک سحد الدین اجراأیم مشہور مصری معاشرہ شناس جس نے اکٹر مصرکی معاشری اور 
اسلامی تحریگوں کے بارے میں کا مکیا ہے ا سکی تحقیقا تکی طرف رج عکیا 1ا از لافر ارت کات کک ےنا نا 
سے خصوصا ا س کا وہ مقالہ اس 05](ا0 ١0١/]0] 1۸ ۱۱۲۵٢۲۱ 5| 3۲0 ٣)‏ آ0 01۷ ۵۷۱۵۷۱8۲ کے عنوان کے تحت مطااعات مشرق 
وسی, مبوعہ 1981ئ کے بین الاقوامی جرد ہکی طرف رتوع فماتیں۔ 

(39ملاحظ کریں محیشتی اور معاشرتی تہدیلیو ںکی حاٹی ر کے بارے میں تیسری دیا کے جوانو ںکی جعدائی خواہ یکی تحریک (اصالت خواہ) کے بارے ہمیں؛ ہند وپامتتان: نامی 
کتاب کے ص141۔ 191اور اسی طرح سعد المی نگ یکتاب و 0۳9۳ ا8 061 05ا3 ۷۴۷۷۴ 18. ہے عنوان کے تحت سے ا سکی طرف رجوع 
3ں 


(20)یشن تو شیج کے واصتے ا سکتاب میں رجو حکریں۔ 
۹47/509 ۲۳ ۳٥ات۷۷٤٢ ۲٢, ۱٢٥558مِ٥1٥٥ 1٥ن: ٥‏ ۲ء۸٥8‏ |5 ۱۔ 


(27) ہند و پاستان, کے ص91 4 رج خگیں۔ 


(28)ہمکتہ اور اس سے وجودمیںآنے وامے عوار صکی طرف :یل گب اچھی طرح سے توشسیچ دے ہا ے: 831 ۱51| ۷۸۵١۲۵۲ 1۲٢۲۱۹5‏ 
7 ,. 


(9م مور کے طورپر رو نعکریں:39-58 ۳٣,‏ ,00 أ.آنا 06٤۲5081٢۲۵۲۴۷ 88٦٥۷۵۱‏ آ۹ا ا..اوراسی ضرح: ایدنولوڑی و انطاب, کے 
ص10 184پ بھی رجو عحگریں۔ 


(30)مزید وضاعت کے لے موچ سوہ میں خصوصا اس کے ص3 27- 431- 453 454- 611۔ 

09(۸)6۸۸ہ 068۱ ۱۱کیرم پٹ ون تاکن ا سی ار ا کن و شی پک کال از 
نبادی طورپر ا سکی اذکار کے مخالف تھا ا نکوطل بک رلیھا ان سے بیزاری سے ہی شآن ےکی دعحوت دیتا۔ ان لوگو ںکی تاریخ اس سے بھمری پڑی ‏ ےکہ جو لوگ ا نک یککر سے 
مآمنگ نہیں تھے ان کے خلاف بڑی ہی ستتی اور شدت کے ساتھ مین شآیاگیا ے, نوز کے ورپ ملاحظہ ہ ھکتاب ورزیر زینی خداہ کا واقعہ ملاحظہ ہو جس میں چینی اور روسی 
کیو سٹوں کے زریترمستان الشر. مشرتی ترکستان کے مسلےانوں کا کس بے ری سے قاع شک گیا ہے اس واستان میں ا سک یکیف تکو ریا نک گیا ہے اس سے بھی ہہتریہ 
ہ ےکہ سماچیان کے ساتھ تام کے بارے میں خاص طور سے اس کے صمفحات پر رج عحکیا جائے :131:51: 


جو یزاس ملک 2 اسکام اور اتمادکی حفاظ تکرقی تھی ور عملی طورر اس کے خافمگزی علوست ھا فوڑاو یآنین مش٥ت‏ موحود تا ری اور نوڑادی تسزیب او رہد 
استالینی٠ا‏ ور جن چہائی دومم کے زیانہ والے | دٌ وانے انقلاب کے ززا کی نسل ظلمم ستیزی کے خلاف ارجماط یب داکرتا اور زندہقوموں کےآرمالی ثقافتوں ھا ان کے علت لے 
اجزاء ےون ار ٭ کی گا میں ایسی قوم جو مارکسیز مکو اس کے نزٹیک لا صضعتی اور اقتصادی تی رات اور انقلاب ا وجود میں نہآنا اور اسی کے اتباع میں سیاسی اور 
نکری بدا جو موم 70ئی کےآخری دہائی اور 80 یگ یآخری بائی می وتوومی ںآیا او تما تیزرات او یلین وک کو تی بین فنوز کے عو ملا خفہ وکنا کشکویا 
استالین, اص طور سے اس کے ص243ہ 287 پر جو عکریں۔ 


(3د)خوصاً اہراطوری زپاشیرہ کے ص++د۔ 5ر رجرغ وت 
(34)فراضوی مارگیزم کے ص30 9 روخ یں 
(35)طۃ جلیں کے صفحات 132130 پر رجو عگریں- 


3600روسی ملمان مجلغین کے ذریعہ اسلام اور مارکسیزم کے درمییان لسانت پیداکرنا اور اس ک ےکم مدت اور طول مدت میں حاصل ہونے والے متا, اص طورپر 
اپراطوری وا شی گی ص2601۔ 8 لاح گریں- 


320ا مشکل تمام ان اذکار سے متعلق ے جو بعض ولیلوں کے سجب ان کے مھھنے اور ان سے وائمتی کے علاوہآگے بڑھ رہی ہے مارکسیزم بھی تیسری دیما کے بہت سے 
مالک میں ایی مشکلات سے روبرو رہی ہے۔تو شیج کے لے ملاحظہ ہو "ایرنو لوڑی و انقلاب" ص215 216۔ 


501 أ ۷۵٣٣8٣۱8181‏ کے جس مخصر اور وق قکا بکیآخری فضل میں ما کے 
میمل یگگب نے اپ یکتاب میں ایک زمانپلے بڑی ہی دقت اور ہوشیاری کے ساتھھ حصرحاضرمیں اسلامی حقب شون کے نان ہونے کے بارے می با نکیا ہے۔ 
(9د) اس ت میقم نین 4رں903-1014 ,۲۳ ,2010 ۱ [١۴ا0‏ ۵0ء ۷۵۲۱ 


آ پکوی مل جائےاکہ اسلام اور سائیت کا عکس المل جعدیدتمدن کے مقابلہ میں اس کے ا رکونتی تہذیب کے مان واللوں پر بھی چھوڑرا۔ اس بارے میں خصوص]آپ 
9 0" 


(0ددابلاٹ این یکناب 1882 ,0۱01ا 317 |5 | ۵۲ ۲ا ۴۵۲ 8]] میس معن جھکر ستقبل دز سب مسلنوں سے متعلق سے بعنی ماج 
میس ان کابول ب ٭۔ 25 ۳۰ ,85 ۲ ۷٢ء 5٢| 8٥۸‏ ا۔ 


(141)موجودہ صدی میں مسخلہ صرف پیہ نہیں تھاکہ ترقی پسند اور تی گر کے عامل افراوپروسغا نکی تحیک سے قوت لیگریغی راس توجہ کے قیا مکرویاکہ انھیں کے ہی اکوئی اقدام 
کریں اہمیت کا عائل مسعلہ ہہ تھاکہ ان کے بعض افراوکا لو کی طرح عواام بح ضسگرو ہکی طرف سے تار فکرایاگا اور ہاگ اکہ یلوگ بھی اس یکی طر ح کامیالی حاصل 
کرلیں گے اور ھم نے یہ دیکھھلیاکہ ایس نز ہوگا۔ ا سکا یک بہتزین نمو عبدالرزاقی ہے اس کے باوجووکہ ا سک یکتاب الاسلام و الاصول اک نقربآبور یکناب ارجخی اور 
هی حقائق پر استوار ہے لیکن چوک ابل سنت کے بنیادی اصو لکی حخالف تھی اذا این لے راستہ نہ بناسی۔ اس ل ےکہ اس کے اصول ای نہیں چھ جو زیانہ کے ساتھ 


ساتھ پر انے ہوجاتیں اور وہ بهلا دب جائیں- 


یہاں مناسب ہ ےکہ وہ یرجھ اس زا کی معقبراور معروف ترین نثریات میں سے بھنی اقتطف نامی جریدہ جو ا سکتاب اور اس کے مل کی شاان میں تحری رک ایا ہے میں 
أ سے نق لک رہا ہوں: ا سکاب نے جو خوغا این مولف کے خاف پچایا جو جامعہ ازہر کے عم میں سے ہیں اور شرعی عدالت کے قاضییوں میں سے ہیں, ان کے خلاف 
ال بر اگردیا اس نے کو اس شور و ہتگامہکی یاددلادی جو عیسائیت میں دجنی می اور ان کے پیشوا لوٹ کے خلاف ب اک یاگیا تھا وہ ایسا شخص تھا نس کے اقدا مکا تہ 
اور زیادہتاٹیرعسائی مالک کے دی؛ بل اور ابی عتوں میں تھاہماری نظروں میں ج کچھ عبد ال رذاقی نے تر یکاہ وہی اٹرپڑنے ولا ہے جو لو کی تحریدکی وجہ ے اٹرپڑا 
نے پمارائطانب ۔ فن نک کو وشن کے منا شون ک ےکا او کیا اوت نا اع طرح اس ون ےی یکپ یز اق کے با من 
اس بات کے قائل ہہ کہ عبد الزاق اور ا نکی طرح کے لوگوں نے جو کہا ےہ دوس بکھ گج اور اس میں خطا و لغزش اذ نہیں ہے. بگہ اس لھا سے ہ ےکہ مض 
مین کا شی ہآمہ زتقیدری موقف بحٹ و فی اورچھان بی تک بہو چا یا ہے اور پردو نکو چا ککر کے حقائ قکوآشکا کر دیما ہے۔ ہم ابھی تک نہیں بھصولے ہی ںکہ ضس 
مد عبدہ کے خلاف سب نے م لک رکیاکیا ہنا کیا لی نآ ہس ھآاسنت امو سلادھار بارش شھ مگئییہا ںک ککہ اخھیں ( نے مد ہد ہکو) اما ما اقب م لکیا۔ سب لوگوں نے 
ا نکی اقنداگی اور ان کے راس یکو اپتا یا۔ ا مقتلف اکتور 5د ۃئ کے شمارہ کے ص332 چہ محمد عمارہک یکتاب الاسلام و اصول النکم کے مقرمہ کے صفہ وہ سے نقل 
کیاکیا ہے۔ 


 ہ٥٥٥٥٢,‎ "۱ ۳۲ ۲٥۵۴| ۱٥8٥ "| ١۱ 30156:0010 5۲, 32. 0 
۲ج۸‎ ٢ں5ك5جآ‎ ١, ۱۸۸۷۶۵۲۴۷۷۴ء 8۳۸ ا۱5‎ 5: ۳1255۱ 


(13)ان حقائ قکوبہت سے انگریزوں نے اگرجہ وووشھنی او رکینہ سے بھرے اندائ اختیارگرتے بہوئے بیا نگیا ے۔-۸3٢٢۲‏ رک الا ٣٦ء‏ 3 ۱ 
4. 


35 آتا ا ر م6982 9 ٥٥۸ ٣٢۹۸‏ ۱٢۱]ہ‏ ٤-9۰وطا١٢1.‏ 


کہ اس ورمیان ملف نے مغرب پرست عیساتوں اور عر بی وا ہب ریا رت ملمانوں کے فر قکو جدیدتمدن سےملے پر واْ کیا ہے اس کے واسا رجو ععگھیں 156 
0٢۱٠٢۵٢ 5‏ 90-2۲ط] 


اوسَفوا 7ص تش7 لگ تو کرھاہ فا سر رصم سک 
عیسائیوں کے بزرگ علماجیس سے ایک بزرک عا مکی طرف جس نے مندرج زیل عنوان پ لھا ے۔ 


٥٥٥۷٥٢۱ 5٤۱ 88 ۲۳۶55180112401‏ ا086. 


(45)اس بارے میں بہترین نموز سید قطب الدی نک یمکتاب معالم فی الطریبق ہے۔ ا سکتاب کے ابتدانی اور ابھم مقاصہ میں سے ایک مقصد ان لوگو ںکی جھرحخت مندانہ اور 
ہووت لھا2و ی ۓ ر۷ فیي ما نیرکس یلسن کس نک نشی کی ےن کک مت 
پسندی اورچننگ بھڑ ککو اسلام میں نمایا سکردیں اور اسلا مکی شجاعت اور ہاور یکی رو حکو ا لکل سے شت مکردیں۔ اک رجہ ہکتاب ایک امس تیگ مگروہ کے وستور مل 
0 0 0 وہ 
ا سکی اصلی ذمہ داری تمام ان لوگو ںکی واقی اور ہمہ جانیہ مخالفت با قد ع مکرنا ہے جو اسلامی تہذیب اور ا سکی عفحیق تکوابیت نہیں وت ہیں۔ الطلر الاسلامی ال یٹ 
وصلت بالافکار الغر بی نام یکنا بکی جو تھی طباعت کے مقر کی طرف بھی رحو عکھریں اس کا مولف صر کہا ے:" اع مشرق پسند لوگو ںک یکوششوں کیا خطرہ تو بھی 
ا و ا ا ا کک ا ا و و ا 
خطرو ےکم نہیں ہے 'قابل وگر بات یہہ ےکہ مولف نے یی بات ارس وقت می ںکہی جب مارکسیزم نے اپنا یہ تمم نگ ڈال دا تھا۔ زیادہ انظالی اور جاندارنمونو ںکو معلوم 
نے کے لے مع 3یا مکی زان ا نکی گیٹ کے الزعوۃ انام دہ گے مل غمارو نکی طرف روغ ڈنائیں- 


(46ہکیہاں پر لازم ‏ ےک اگرچہ اہم نقط کو اما تحریک اسلامی ک ےآئندہ روابط کے بارے میں یادا یمکرادوں۔ افسو سکا مقام ہ ےکہ اس بارے میں ستجیدگی اور ج یگوئی کے 
طو پر تقیق تکوبہہ تکم "ان کیاگاہے اور یہ اس تحری کک یکمزدریوں میں سے ایک بہت بڑ یکزدری ہے بہرعا لکوش لکریں گ ےکہ ہم چمند ام لکا ت کو بیا نکریں۔ 


موجودہ اسلامی تحری ککی بزیادی مشکلات میں سے ایک مشکل یہ ہ ےکر وہ اہنی تما مشکلا ت کا عل صرف ایمان اور ابا کی روشنی میں تلا شکراامتی جے عصرحاض رکی زندی 
کی اعم ضروریا تکو تقر نظ رانداز دی ہے اور ان ضرورتو ںکو مغ بی تیب وتمدن ےبہ تکم جداکرقی ہے۔ مغ ری تدن بلکہ ہش ہ ےکہتمدن جدی دک نام دی رکوہ 
اب پر تمدن فقط مغرب سے متعلق نہیں ہے اب یہ تمدن عا می تمدن ہوگیا ہے اور اس انقلاب میں بھی لوگو ںکاکردار اور حصہ ہے یہ صسعل ہکا ایک رخ ہے او رآ کی دنیا 
میں زندگی بس ررنے کے لوازم ایک دوسرا مسخلہ ہے۔ ون میں عقیدہکاحام لکوئ بھی مسلمان بل ہکوئی بھی مومن اور مو دکلی طورپر اس تمدن او رتہذی بکی کال طرفداری نہیں 
کرسکتا۔ ی چیزہت واج اورروشن ہے اس می ںکسی غ مکی بحث وگفشکی ضرورت نہیں ہے ۔ لین ب بھی نہ کھولنا اک ےک ہآ کی دنا میں زگ بھی چند اصول و ضواب کی 
پابند کی محتاج ہے ان اصو لکی طرف توجہ دی بی زندگی نہی ںکی جانسکتی پالم اکم باعزت اور ستقل طورپر زنک یگذارنا یس وشوا رام ہے۔ پا بندی اور خور و نگراور مم 
کوش شکرتے رہنا اپنی ذمہ وار یکو جانا فشحم اورقانون مندری کا مکی طرف رغمت: انتظام سنبھالن.قانو نکی فمابرداری اورقانون شکنی کے لئے عذرنہتراشنا۔ ذمہ وار یکو 
قرو لکرنا اور خی ذمہ داران بداخات سے پرہی زکرنا اور اپنی ہی حدرتک محدودرہنا اور اپنی قدرت اور وسعت سے زیادہتوقع نہ رکھناء نعاشرتی طورپر اپ ےآ پکو ہ مآہنن کک رکے اس 
کاتعاو نکرنا او رآخرکارعلحم و عق لکی بناو مک رکرنا اور اسب کے اعتبار سے چختہ ارادہ ہے اور سی مکرنا۔ الہہ اس مقام پر جہاں پر عم و عقل اور ماس کو رراخل تکرفی 
چا وہمقابات اخھیں اوازم میں سے ہیں۔ اگ رگزشہ زان میں ان چیزو ںکی طرف توجہ گے فی رمعاشرہکا ادارہ ا لکن بھی ہوتا ہے ا ی7 کل (علم و حفل کے ویپ بالئنل 
مکن نہیں ہے۔ او تج ب کا مقام یہ ےکہ اسلام نے بھی ان تمام یزدں کے بارے میں ص بی اور دی عم وی ہے ,لیکن ا نآخری صدیوں میں ملےان لوگ اس طرح 
زندگی بس مکرتے رہ ہی ںکہ دوسری ہرلت و امت سے بہ تکم ان چتیزوں کے پابند رہے ہیں۔ ان پچیزوں پہ پابندی نک رن ےکی بہت سے ماربھی, معاشرتی اتی ترشع اور 
نفسماتی اسباب جےکہ ہمیں ا نکو بھی طرح غور ولک رکرکے پچچان لین چا جے۔ 


اہم قرین ولبلوں میں سے ایک ولیل مسلمانوں کا اسلام کے بارے ہیں میق ذاقی اور فردی نظریہ رکوۃ ے۔ ماضی میں ایک اچتھا خص ور مھا جات تھا تو عبیادی احکا مکو 
بجالانے کے علاوہ مثال کے طورپر ال خیرات بھی ہو۔ مد عدرسہ پانی کے ذغیرہانتظام اورئچل اور اس کے ایسی چیزیس بناکر لوکوں کے لے وق فکروہغا تھا۔ موچووہ دور 
ا کن ینا 2ن سان 27 تن نا میں اپتھا شخص اس کہا جاتا ے جو مثال کے طورپر بے ویثوں, مفسدول اورچباروں سے 
زاددمقابلوں کے مختلف میدانوں میں بہترین استقامت کے جوبردکھائے۔ بیشک یہ تمام چیزیں تقتقی ایا نکی علامتیں ہیں۔ لیکن مشسکل اس مقام پر ہ ےکہ اس طر کی 
سن بک خ2 ان ےھنن کی رف اراس ضا ریرقت یں دی جا ے۔ ا نکر کسی شس کے ےی یا لی ہل 


مثال کے طورپر وہ اچ ربق سے غور و خوض اور حوصلہ کے ساتھ اپنے فرائئ کی انجام دہی میں مشغول ہوجائے اوریا فاارکام میں سک ر ہک اماخت داری کے سات کا مکو 
آخ تک ہہسجائے یا لوگیوں کے ساتھ م لکہ ان ککاتماو نکرے جج وآ عکی صضعتی او رعگفکی زگ یکا لاہ ے؛ اپنے ساتھیوں کے ساتھ خموص کے سات ہام میں مشخول ہوججائے 
کسی با تکو اھ طرینے سان دھرکے شنے اور ختتلف بہانوں کے ذر ہام سے ھی نہ چھرائے اور وہ امور جو اس سے متعلق نہیں ہیں ان میں مداخلت : ہکرے۔ 


یقت وی ےا لیے مغائیم او مطالب ہماے وزمیان جانے بچانے یں یں: ین ا ویش واری سےکو زاب نہیں ہا ںک کیب کن ایک اس شسم 
اتی نے نے خی ون پلعلی مان کے نال کن رخ جات رکھنا سے اور ا سکو ایت کا حامل جھا جاتا ے۔ نمونہ کے طور اگ 'چالاگی کے 
مفہو مکوہمارے عرف کے درمیانمیا نکیا جائے اود یہ بھی ویھا جا ےکہ اس کے مصادی قکون لوک ہیں تو جخوبی معلوم ہوہاے اک ہکسی حدنک ذمن و کرو روح پر عاگم 
مغایم ہیں چچاہے فمدی یا ذاتی ہوں یا معاشرتی ہوں, جآ کی دنیامیں ضروریات زندگی سے تضاداور اختلاف کھت ہیں٠‏ اس سے بت یہ ج ےکہ اس سم کے مفائیم نے وین میں 
انی نک بزالی ہے اور الپ بہہ تگم لوگ ہیں جوا نو دین٠‏ ایمان اور اخلاص کے خا فگروانے اور جانے ہیں۔ جح ب کیک ب مشک لکم س ےکم اعییضان جخش اندازپد عل نہ 
ہوی. معاشرہترقی کے زینو ںکو لے نہی ںکرسکتا۔ یہ ا کی طرف اشار مکی جا ہکا ےک ہہ مشکل صرف ہماری مشکل نہیں ہے بل ہکم ومیش تمام اسلای معاشردں اور 
عصرحاض رکی اسلامی تحریک کے لئے رہ مشکل ہے۔ ہماری مشکلات کا عل فقط خودوش پیدا ہونے والی فداکاری میں نہیں سے ان معن میں ایثار اور فدلکاری جآ ج کل رای 
ہیں اس سے ہماری مشکل عل رز ہوگی۔ اورہیکک يہ شرط ازم و ضردری ہے لیک نکانی نہیں جے۔ یہ ایشار اور فدااری ان اصول و اقدار کے ساتھ ہو چا تے جو اس تارخی 
دور میں زندگی کے لئے ضروری ہے اور ان اصول و اقدارکا آپی ارجماط ضردری جے, اس میں اس طرح رابطہ ہوناچھا ےکہ ہماری اور اس امت اسلام یکی سرفرازی اسی 
رابطہکی مرہون منت ہے۔ یہ ہیوند اس طرح ہونا جات کہ ن دجن بنیادو ںکوکوئی نقصان بہونچاورنہ ہی یہ مفاٛیم ام زیادہ ہست ہوجاتی ںکہ ہرقانون شکن, فیضہ ناشناس؛ 
ہے تفم آرام طلب, لاپراوہ اور جات اوہ رطر کی با تک وکسی نہکسی اعتبار سے ا نکی تو ہکرے یا ا نک قاونی اور از قراردے۔ اسلامی ونیا کے اس وس داترہ میں 
قدرے تسائج کے ساتم ہکہاجاسکتا ‏ ےک وہ اسلامی مالک جو لیران کے مشرقی حمت میں واقع ہیں. وہ اس مشکل س ےکم تر روبرو ہوئے ہیں اور جقتابھی مشر قکی طرف بڑ ھت 
0 4 تو0 ا" بے 
روبرد ہوئے ہیں۔ عربی دیامیں ‏ مشکل ایران ہ یکی طرح ستیدہ تییعدہ اور یق جے اگ رہ ان مالک میں سے ہر ایک ملک می ںگزشت عالات کے اعتبار سے قوی اتھا وکا 
ایام" استمماری تجربہ اور موجودہ عکوم تکی نوعیت کے اعتبار سے, اس مشنکل میں شدت و ضعف پایا جانا ہے۔ ا سکی بشتروضاعت کے ل ےآپ " افیق میرا ٹگزشۃ 
و موتحج تآنندہ' کے ص81۔ 86 پر رجو عکریں اور اسی طرح د وکتاب ضیاء الدین سردارکی ڈو وییائے اسلامم کے معاشرتی, محنشتی اورثقافقی مسائل کے مصروف ماہرہیں: 
وہکتابہیں اس عنوان کے تحت ہیں: 


.1868۲۱ص۷۲١١[‎ ۱۸۸۶۱۱ ٦٢ ۷ ۱۱ 285[ ٦٥, |۶۱ 3٦۸ ٢۷٣ا‎ 6۹ 


(۸7گزشتہ زان کے بعض علما اور اسی طرح خصرحاضر کے صاحبان تلم اس فر قکی طرف عامانہ طور رتو کر رہے ہیں۔ قدیم زمانہ کے عم ہیں ھ ےآپ رو عحکر کاب 
اقآ یتر اف ٣ت‏ سر رط لن کان ا رح دس ت7آ یدن کفبد ان 
شمیموں) کے خلاف ولمل ہی شکھریں ۔کونمہ ود لوگ ہماری روایا تکو قمول نہی ںکرتے ہیں اور اسی طرح دہ لوگ بھی اپنی روایتوں کے ذریع ہمارے اور اچچارج ہیں 
کرس تکیونکہ ہم ا نکی روایا تکو سج نہیں جات ب ضروری ہ ےک مباعٹے کے دونوں فربق ایسی چی کے ذرعہ استدلا لکریں (اصتا عکریں )جو ایک دوسر ےک قابل قول ہو 
چاے اس سے ول بی شکرے وا خوو اس کا قائل ہویا قائل ‏ ہو.."' 


او جات پپی مت 7 فآپ ر7 )رن چاہں تو معا افلاف فیا شک السیاسی الاسلامی کے ص131۔ 138 او رکتاب | گر لیس الٹیی سے 
کے پ پ 
6۔- ۱180ء پر رتو کر -‫ 
۰ میں 


ووسری فصل 


ہم تاربخی 


صدر اسلا مکی تاریخ پہ ایک نظر 

ابی سنت اور شیعو ںکی سیاس مکی تصو رکشی میں سب سے زیاوہ ھی ت کا حائل سب :تار اسلام چان دونوں ممتی ال 
سنت اور شمیعوں کے زا وزگا ہک یکیفیت ہے۔ الہ اس بح ثکی اہمیت فقط اس میں محدودنہیں ہے ج سکی مدو سے پہم ان 
دونوں کے سیاسی افکار کے معیا رکا پتہ لگا یں بللہ نیادی طورپر ان دوٹوں ۔زہہوں کے وینی ٹپ مکی و پر اور ا سکی تمامیت کے 
اط سے اس کر کے زیراشر ہے۔ اگرچہ اس بات کا اتال پایا جاتا ےکہ ایسے نظمرہکی جاشیر ان دوخو ںکی سیاسی لگ رکو وجتوومیں 
لانے کے لے ا سکی تاشیردوسرے مباحث میں ہونے والی تائیرے زیاوہ ے۔ 

جییساکہ اس سے لی والی فصل می ںکہا جاچکا ےکہ مسنلہ صدر اسلا مکی تارحخ, خصوصاأ خلفائے راشدین کے زمانہکی تار صحابہ 
وتابعین کے زمانہکی جارح, اہی نت کے ورمیان بیادی جیئی تکی عاعل ہے۔ عالانکہ شیعوں کے نزدیک تارج کا یہ زرانہ ووسرے 
تام زمانو ںکی تارج س ےکوی اتیاز میں رکھتا ہے اس سے بھی ام بات بہ ہ ےکہ ب مسلہ فقطط نظری اعتقادکی جثیمت نہیں رکھتا 
ہے۔ نی ایسا نہیں ہ ےکہ ال سنت اس کے واس کسی خاص وبنی ابھیت کے قائل ہیں اور شیعوں کے نزدیک ا سکی الیسی 
ایت نہیں ہے۔ فقط ا سکی اہمیت اس بات میں ہےکہ اھ نظریہ نے ان دونوں فرقوں کے مان وللو ںکودین کے مجن 
میں بہت شدت کے ساتھ متائ کردا ہے۔ جہا ںی ککہ اہل نت اسلا مکوہکلی طورپ اسی مخصوص زان ہکی تاریخ کے معیارپر 
پک ہیں۔ اس اعقیارس کہ اس تا رجخی دو رکو وہ لیم اسلامی اور ا سکی عنم ت کا مظب ر گت ہیں۔ اور شیعہ لوگ تاریخ کے اس 
حصہ کے برخلاف اسلامی معیار کے مطابق پ رکھت اور ھت ہیں ؛ انا اس مخصوص را کی ماریم کے متعلق متقیری موقف ابناتے 
و ا افکارے ا نک کا سان زا کون لفن کے ھن اوغا مور ےآ راو سی 
گگ رکا مجنا بہت زیادہاہمیت کا عامل ہے؛ لہنذا پیلہ اسی بح کو شرو عحگمررہے ہیں۔ 

ال نت مارح کے شروعاتی دور کے واسٹط او کیم س ےکم غافائے راشدین کےآخری دورستک٠‏ ایک اص دنی شان اور 
یت : بلکہ خدا ایک واوتقرس کے قائل ہیں۔ اب جمیں یہ دینا چنا ےک یہ عقید کیو ں ہکس طرح او رکس زان میں قاہ ہوا اور 
اس نے وینی غپم پرکیا اٹرچھوڑا اور خصوصا سیاسی افکار اور معاشرتی وتارربھی جبدیلیوں پدکیا اٹ الا ہے۔ 


تحیقت یہ ےکہ مارح اسلام (اس مقام پبرتارح سے مراورحلت متعبر بین سے لس ےکر خلفائے راشدین کے آخمری ووریک 
ہے اورھام طو پر اہل نت متفقہ طورپر اس (غلنائے راشدی نکی خلافت کے) زما کو دین کا بست نریادہ امت والا زمانہ مجھتے 
ہیں) صدر اسلام کے مسلمانو ںکی نظمیں ب زمانہ خصوصیت کے ساتھ وین کے لے بے ایت ذمانہ تھا ۔ وہ لوگ نہ فقط کہ ایی 
ابی ت کا عقیدہ نہیں رکھت تھے بلک یہا ںت کک وہ اس ک ےکسی اقیاز کے بھی قائل نہیں تھے بعد میں جن شلآنے وا نے واقعات اور 
حوایث نے ای عقیدہکو تم ویا۔ 

ووسرے لفظوں میں اس دو رکی تار َ اس طرح وجودہی ںآئی اور بعد میں ا سکو ایک دوسری نظ رسے ویچھا جانے لگا یہ دونوں 
دوربہت زیادہ مختلف جھے۔ ابل سن تکی وین کر اور اس طرح ا نکی سیاسی کر بھی اسی نظرریہ کے تایع تھی :ہکہ اس کے وجود 
یب کروی ریا رے نان سوب 
7 -- 0 7ےد لم لے وھک نل فو ےھ وا 
اس کے بعد اس نظریہ اور حقیدہ کے پیدا ہون ےکی غیت 0 

اس مقام پر تقیق کہ جیساکہ بھم پت کہہے ہیں یہ تھاکہ اس زان کے تما ملانو ںکی نظرمیں ہتغب ارم چیہ اور ان کے 
عہردۂنموت کے طاوہکسی شخص کے لی ۓےکوئی خاصمقام و منزلت او رحیشم تکی عامل نہیں تھ یکہ وہ خاص تقد س کا حا لکہا 
جائے۔ا(بعد میں ہم بتائیں ک ےک اس زمانہ کے مسلمانو ںکا ایک چھوٹا ساگرومعغخبراسلام جوۃ کے وستور کے مطابق حضرت 
علیہ کے لے ایک بلندو باما مقام و منزلت کے قائل تھے۔)یہاںت ککہ خلافت اور غفا گنی فاص غان: خلت گے مائل 
نہیں تھے۔ اس زمانہ کے واقعات کے اجمالی مطالحعات نے یھ مکو اس تیج تک پہنچاویاہے۔ 


وب کا اتقاب 

تفہ اکرم بین کی رحمت کے بعدابوب رکی خلافت کا اتتخقا بک یاگیا۔ لوکیفبر کے خلیفہ اور جانشین ہونے کے نوان سے 
ابو لکو ازنے وبیاوی امور کے لے شتق بکرلاگیا(صرف خایز:رسول اللہ وط ( کہ اس سے زیادم)مھنی معاشر کو اوارہ اور ان 
کے اسو رکھو نٹ مکھرنے وا ےکی حیثیمت سے مخ بک اکیا۔ البقہ یہ بات نہ بھولنا چھا کہ اس زان کے مسسلمانوں کے 
سباسی اورمعاشربی اورویاوی امو رکا مفہوم اس زان سے مختلف تھا_(ۃا 

اسلام اس زمانے میں معاشرہ میں اسی زمانہ کے اصول و توانین اور اپنے مقدسات کے مطابق تغییرات وجوومیں لایا تھا معاشرتی 
(دینی, سیاسی)(دینی اور مجشتی) ادارو ںکی بیاوڈالی تھی جوفی الھال سای لکن تھے۔ ابو خلافت کے لئ شخب ہوئے کہ امیے 
معاشرہ میں ادا ےکی ذمہ دار یکو بھال لیں۔ ایک ایسا معاشروجس کے دجنی اورونباوی امو ہکو ایک دوسرے سے جدا نہی ںیکیا 


جیاسکنا تھا یہ س بآنہں می ایک دووسرے سے جدانہ ہونے دانے بڑیوند کے ذریعہ ایک دوسرے سے بجڑے ہوئےے چھے اور ابیہت 
کاعامل یہ ہج ےکہ اسلامی معاشر شرو ہی سے اس طرح وجودمیں اکر لا ھا اور پردان چڑاھا تھا اور اس کے دب اوردیادی 
نار ایک دوسرے سے انس طرخ چھڑے ہوئے کہ اس زمائےے کے مسملمانو ںکی نظ میں آن عہیزوں کے لئ صلاح ٹکو 
ہکن کے لل کسی خاص شا گی ضرورت نہیں تھی۔ صرف مسلمان ہونا اور خصوصا ان تام امو رکا ذمہ وار ہونا ہی ا کی 
صلاحیت کے اعراز کے لئ انی تھا تا 

مثال کے طورر نماز جمماعت اور جمعہ معاشرتی اداروں میں سے ایک ایسا اوارہ سے جو و مسلحم معاشرہ ا مزہی اج تھا۔ ہیغبر 
گرم ب2 0 لے کی موجودکی چا وہ دنہ می ہو یادوران سف ہو ٹاہ میدان جنگ میں ہوں 
آنحضر بیغ تکی اقعدامیں اداکی جاتی تھیں اور جن جگہوں پر حضرت موجوونہ ہوتے تھے اس شخ کی اقدامیں نما اداکی جا 
تھی ج سک وآنحضر جا ت نے امیراور انا جامشین مقر اورسحین فمایا ہو ملا نک کے موقع پر نماز جراعت اور جمعہ لشگر کے 
سردارکی اقتدامیں ادا ہوتی تھی اور رن ین نحضر یہ تکی عدم موجووگی می ںآ پ کا وہ جا نشین نمازوں میں اباص تکرتا تھا جح سکو 
خووآ حضرت بے مقر فرات تھے۔ 

اسی طرع جیسا بیت المال بھ یآنحضرت جوے کے حضورمی ںآپ بی بی کے ہاتھوں میں تھا اور حضرت بلیتۃ کی عدم 
موجودگی میں امیر لشکریا اس جنائشین کے پاش میں ہوا تھا ج سک وآحضرت ممیں فساتے تھے فص وین اور حم ہے اور سیاسی 
انتطامی (فوجی) امور کے ادارہ میں بھی عیتاً وہی وستورالعمل تھا۔ لیکن ان منصسوں کیا اعرا ہکرنا اس وقت کے مسلانو ںکی نظر 
میں اس معنی میں نہیں تھاکہ جو بھی فردان منھہوڑکا عمددوار ہو, ا سک یکوئی خاص وبنی تقیت ہ اور وہ خاص مقاام و منزلا تکا 
عال بھی ہو ان ونوں کے دنہ کے مسلمانو ںا تجربہ اس مفہو مکوذن میں را کر را تھاکہ عاکم ابنی کہ اکم جے؛ چجاہے ا سکی 
ذمہ وار یکا دائرہ وس ہوہا محدودہوہ ان عہدوں اور مہو ںکو وہ ان ذمہ لھا ے اسی وجہ سے بھی بھی یہ کک رہیدانہ ہو یکہ ا می 
کامو ںکی زم داری کا “ٹچھا انا حا مکو ایک خاص دبٹی منزات اور رجہ عطاکر کے اس مزیدترقی دے در ےگا۔ 

علی عبد الرزاتی نے اپنی معرو فکتا کی ایک فصل میں ان واقعا تکو مفصل اور تحقیق کے ساتھ با نکیا ہے جوواقعات 
مغ راکرم تہ کی رعلت کے بعد روفما ہوئے وہ این بل و تجزری کے بعض ان حواوث کے بارے میں جو ابوبگر کے اتتخاب 
سے پیدا ہوئے ا سکو اس طرح بیا نگرتے ہیں:٭... اس دن (یمنی مغ اکرم جن کی رحلت کے روز) مسلمان اس بات کے 
"۰ء 6 و" کو غاان کے تل و ات 
و غی بف2ا ینان ودانازت راہ اازرہرتازت روبر ٤‏ اف ظابتماں کگاورتری رآ تو عترثرت 
فان وٹآ اور تحت وا نگ کی وا کے جن ان چیزو ںک یکو خی نہیں تصرف ئن ےک 


عکوست اور ایک سلطن تکو وجوومیں ان ےکی ضما مکوششوں میں طرق ہوججازا ہی اس ھا اصلی سسب تھا, جن س کا تہ یہ ہو اک 
ہاور انضا راو نک ار رتا فاتٹ یا ہوئی۔ یہا کت ککہ ابو کی بیع تکر یگئی اور وہ اسلام کے پھل باوشاہ 
2-7 
اکر ان عالات پر خور وگ رکیا جائے جن عالات کے تحت او رکی بیع تکر یگئی اور کہ وہکس طرح مسندخلافت پچ براجمان 
ہوگئےت وآ پکو معلوم ہوجات اک وو جعت محض ایک سیاسی اور عکمومتی بیعت تھی اور رید علومتو ںکی تمام خصوصیا تکو 
اینے اندر مھوئے ہوئے تھی۔ وہ بھی دوسری عکومتو ںکی طرح ببا یگئی۔ یعنی قدرت اورتکوار کے زور پرقائم 7 

ایک نی علوست اور سلطنت تھی جح سکو عمریوں نے ات مکیا۔ اذا یہ سلطنت ایک عربی سلطنت اور علومت تھی۔ لیکن 
اسلام: سا ہآپ جات ہی ںکہ تمام بشیت سے متعلق ہے۔ رز عر بی علومت ہے اورز بی شجھی ہے۔ لیکن یہ عکومت ایک ایسی 
عرلی عکومت تھی جو دینی وعوت کے نام پ با یگٹی تھی اس کا نرہ اس دعو تکی حمایت اور ا سکا قیام تھا۔ شایداس دسنی 
دحو تکی تزقی میں بھی واقما ایک بڑا اثر موجود تھا؛ با شک وشیہہ اسلم میں جہدیلی مانے می ںکلبیدری جیثیت ا ال ےہ لیکن 
ان سب چیزوں کے باووں پھر بھی ایک ایسی عربی عکومت تھ یکہ عربو ںکی قدر تک وع مکررہی تھی اور ان کے مص کی 
تلاش میں مصروف تھی زین ک ےکون ےکون ےکوان لوگوں(اعراب) کے قبضہ میں دے ویا اور ا سکو اپنی خدمت میں لے لیا۔ 
ا لکل دوسری طاقتور اور فا قومو ںکی طرت... اس ززانہ کے مسلمانو ںکی ٹم یہ شھ یکہ اس کے انخاب کے ذریعہ مہذب اورونیادی 
علومت ما مکرلیں کے اوراسی وجہ سے غلافت کے غلاف مخا لفت اور لم اوت بلن دکھرنے اور اس کے خلاف رو کو جائز 
جانا۔ وہ لوگ یہ جا نے تچ ھےکہ اس بارے میں ان کا اختلاف صرف ونباوی امور میں سے ایک اسرمیں سے اور وی امور سے اس کا 
کوئی تعلق نہیں ہے۔ان لوگوں نے ایک سیاسی مسلہ پر اختلا فکیا تھا جس کا ان کے وین س ےکوئی تعلق نہیں تھا اور یہ اختلاف 
ان کے ایما نکو متزلمزل نہی ںکررہا تھا۔ نہ مور اورنہ ہی اس کے خیاص لوگموں میں سح ےکوئی ایک بھی اس کر میں نہیں تج کہ 
مسلنو ںکی رہب ری ھا حاص لکرنا ایک دجنی مقام ہے اورنہ بی ان کے خلاف بغاوت دین کے خراف بضاوت اور ضورع کے 
متراوف ہے۔ ابویگر صرج انداز میں یو نگ اکرتے۔ تے: اے لوگو؛ میں بالگل قہاری ہی طرح ایک شخص ہوں اور نہیں معلوم 
شایتھم لوگ تج ہکو ا نکیا مو ںکی ذم داری میرے سر عائ دک دو جن کے انجامم دی ےکی طاقت صرف ہتعلب ارم تت2 رھت تھے۔ 
خداونرعام نے ہیغب ارم پویۃ کو ونیا والوں پر شخق بکیا اور ا نکوہربلا وآعات سے تحفو ہکر ویا اور ا نکوصصمت شی اورمیں 
تصرف ان کان و او رک نا وجودسں لالے وا نہیں ہوں- 


نیا نگ اخقیا رکرنا 


لین بعد میں ہس ھآہست بہت سارے اسبا بکی بناہد اوبگر کے اناب کووینی رنگ دمے ویاگیا اور لوگوں پریہ شلکیاکہ وہ وی 
عہدہپ فاتز تھے اوروہ انے اس منصب پرعغ اکرم لے کے نمانندہتھے۔ اس طرح سے مسلمانوں کے ورمیان یہک پیدا ہوگئی 
کہ ا نکی علومت کیا مفہوم دینی مقام ومنزلت اور حثیت ا عائل ہے اورتغب راگکرم وین کی نیات ہے۔ اہم قرین ولیلوں میں 
سے ایک ولیل, ج سکی نیا پر ملمانوں کے ورمیان کک بیدا ہوئی وہ ایک اقب تھا ج سکو وب پرچنپا کر دیاگیا اور ا سیکو خلیفہ 
رسول الس کا نام دے دا یا۔۷ 

چنانچہ اسی کک کی بیادپر جو ایک عاکم کے متعلق موجود تھی جج سکی وجہ سے مسلمانوں نے ابوب کی خلافت کے لے اقدا مکیا۔ 
ا نکی نظم میں وہ (ابوبگر) دوسرے لوگو ںکی طرح ایک عاام انسان تھا اور ایس منصب پر لایاگیا تھا جو ہرطر حکی دجنی شمان اور 
مقام ومنزلت سے عاری تھا۔ یہ گج ےکہ یہ مصب اور اس کے فرائض اورقاحدۃا اسلامی نوخی ما جکی تشکل نو اور اس کے 
وہ اوارے جج نکی تمین اورعد بندی دین کے ذریہ ہوپچگی تھی, لیکن یہ واقعہ اس زرانہ کے مسلمانو ںکی نظمیں اس سے زیاوہ مہوم 
نہیں رکھتا ھاکہ خداوندعالم کا خشا یہہ ےکہ مصلمان لوگ ایح معاشرہ اور حامات میں زندگی بس رکریں اور ہرگمز اس معنی میں نہیں تھا 
کہ ایے عہدو ںکو حاصل لکرنے والو ںکو چا ےکہ وہ خاص دیٹی جٹیت کے عامل ہوں۔ الع یہاں ہ رکنھلواس طرح کے طر گر 
اور تصور سے ہے جو اس کے بارے میں مسلمانوں کے افکار تہ نہ کہ ما مغ راکھرم جویےہ نے ا سکی تید اور بیان فمایا 
ان ماک نل ن کا حا مور از ےکر انآ دا سک گے ود نے یکاقیت وا کن 
ای کے بارے میں تحقیق اور ا کی چھان بی نکی جائے- اتا 

منارنی ان اتک تق گے ا یب ےت کیل کنا ا آز ا کا نتر خاش خسن مہ ےک کت 
ہے۔ اگ رقہ اس کا اتتخاب ایک عدت کے بعد خصوصا حضرت علی این ابی طالب کے بیع تکرنے کے بعد عام طورپر مقبو لیت 
اگیا, یکن شروعاتی دنوں میں اس کے انتخاب نے ہست ہراجا لھڑاکردیا تھا۔ اس کے مخ لفین ایک طرف انصار تھے جو 
مہاجمرو ںکی عکومت کے آگے اٹ یگرہزیں جھکانے کے لے ار نہیں تھے؟ ا اورووسری طرف قرٹیل تھےہ ان میں سے س فمرست 
ابوسغیان تھاء جو ابوبکر کے خاندا نمکو اس سے پست تر مججت ت ھک قریش کے اعلیٰ خاندانوں پر عکوس تکھرے اہنڑا وہ لوگ 
حضرت علی اورمعغبر تہ کے بچا عبا سکی تلاش میں ت ےک ا نکو انا حم اور خلیغ بنائیں ١١‏ دوس اگ ہنی ہاش اور حضرت عل 
کے مان والو ں کا تھا ج وآپ کے جج دوست اور اپٹی جھائیں قربا نںکردینے وا لیے تھے وہ البتہ یہ لوگ چچند خا لص وہنی وجوہا تکی 
ناپ اس کے انتقاب (سقیغہ بنی ساعدہ) کے مخالف تھے اور یہ ایک ایسا نیا واقعہ تھا جو رنہ می موجود تھا۔ مسلمانوں کے بہت 
سے خاندان جو مدینہ کے باہررتئ تھے (ہدنہ کے اندر کے) اس اتتخاب کے حخالف تھ اور بعد میں "ابل روہ" کے امم سے مشہور 
ہوگئے۔ اگرچہ ان تائل میں سے بعض واقما رت ہوگئے اور اسلام سے اپنا مخھ موڑ لیا تھاہ لیکن ان میں سے بع گمروہ صرف ابوگر 


کے منصب خلافت پر نی کے طریقہ ہکیفیت اور اس کے انداز چر اعترا ضکررہے تھے اور اس سے زیادہ خالف نہیں تے۔ 
اکر بعد میں زمانہ اورجاری ےکی مصلححت اس با تکی متقاضی تھ یک یہ لوگ بھی ارتداو سے مم ہوچائیں-(9 

اس می جو یز بہت ہی زیادہ اس تکی عاسل ےہ وہ اموبگر کے مخا لفین اور موافقی نکی ہنگامہ سان اور جنلی بھشیں ہیں۔ بججز 
ایک خقص اقلیت کے جو حضرت علہ کے مان وانے تھے اورمیخب گرم کی سنارشوں اور خووحضرت عل یکی ویٹی خصییت 
اور اس عمدہکی لباقت اور شا نمی اور اس عہدہ کے اع ازدکی خاطر اساسا اس دہ (امامت )کی اجس تکی وجہ سے اس کے لئے 
توورےرے گنو نک ٦‏ و اررکر نک اٹ ربی تھی۔ بحث ي نہیں تھ یک 
عتغبرگھرم نت کی انی کس معنی اورکگن خصوصصیات اور علرا تکی محتاع سے او رکون اس بھاحق وار سے اور اس سے 
تصو لکی لباقت رکھتا ے۔ ہرگروہ انے دلواہ امیدوار ( 8 )کی طرفدار یکرہا تھا۔ووسرے لفظوں میںیوں 
کہا جا ےک مسمد فقط سیاسی اور قبیلہ ائی رقاہ تکی دنگ بائی رہگیا تھا ہج سک یکوئی وینی جیثمت نہیں تھی, سن 
کن 

میساکہ ہم نے میا نکیاکہ صرف حضرت عی ابن الی طا اب او رآنحضرت بویٹ ہی کے چھانے وا لو ںکی مخاللفت تھی چو وجنی 
ین لے بے تھی نکی اشن من آنے :ا لے ازس خورآنحطرت گور طز مل اور زض رات کے 
ساتھ بیان ہوتیں (خصوص] آنحضر تکی خلافت کے زار میں خطہہ شقشقیہ ان نموفوں میں سے ایک ہے) دہ یہ ھاکہ اول تم لوگوں نے 
عبرم ہج کے دی وستورات اور فرای نک وکیوں نظ اندا زگرہ دوسرے ‏ کہ اس شائسۃ متا مک یھ خصوصیات ہیں جو 
آنحضر بے ت(حضرت علی )کے علاو کسی دوسرے شخص میں نہیں پائی جاتیں جو اس عہدہ کے لئے اولیٰ ہو۔ اہنذا آپ وی 
کے علاوہکسی اور ہیں اس منص بکو انے اختبار یں لی ےک یکی صلاحیت نہیں پائ جات ے-(١‏ 

آنحضر تل ت نے ابوبگر کے طرفداروں سے خطا بکر کے فمایا:جھآپ سے اس لے بیعت لینا چھاتے تھے فرمایا: دا کے 
گے خدا کے لئ اے ماج راغ اگرم ہہ کی قررت و سلطن تکو ان کےگھسر سے باہرمت نے جا اور ا سے ائۓ وں 
میمت لے جائو۔ اس کے اہ لکو خلافت سے اورہردہچی زچج٘ س کا دہ حم وار ے, اس سے منع مس تکرو۔ اے ماج روا خداگی 
شس ہم اہل بیت لوگیوں کے مقابلہ میں اس (خلافت) کے زیادہ حقدارہیں۔ ہم معغفب اکرم ےہ کے ابل ہیعت ہیں اور جم اس 
کے لے تھم سے فیادہ سزاو ار ہیں کیا ایسا نہیں ےک ہکا بکی علاو تکرنے وا (قرآن) اور خداوندعالم کے وی ن کا ای رمول مرا 
تہ کی سن ت کا عا لم اور رعایا کے امور سے آگادہ برائیوں کیا شف مکھرنے والا اور ان کے ورمیبان برا رکا کر را جار 
درمیان ہے؟ خداکی شعم وہ شخص ہمارے ورمیان ہے۔ اپنے خواہعشات نف سکی پیروی کر وک ہگمراہ ہوجاہکے اور اس طرح حق 


مر 
سے دور ہوا گے'_(ا) 


دق جا 

صرف يہ ایک ایسا کلام تھا ہج سکا 0 
صلاحیت اور لباقت کے علادہدوسری چتیزو ںکی نشان دہ یکررے تھے اور ان لوگوں میں خاندالی مقابل ہآرائی کا جنذ۔ بیدار ہوگہا تھا 
اور بھی لوگ خاندانی برتر یکا راگ الاپ رہے تھ اور اسی پر سارازور صر فکررے تھے۔ ایک طرف مماجھرین و انصار کے 
سان ضیرآ تو اووودی طزت مہاجرین کے ورمیان واخلی ر کشی موجود تھی ان می ںکا ای ککسی :ہکسی پرجم نے 
گیا تھا۔ ہنی امیہ عشان کے اردگرد اورینی زہرہ عبدال من ابین عوف کے اروگرد اور بنی پا شھم بھی حضرت ع لی این الی طالب 
کے اروگروجمع ہو گے تھے۔۹ابوسفبان ابو رکی غلافت سے راضی نہیں تھاء ایک تختص جملہ کے ذیل می اس زمانہ کے عالات و 
واقیا تکی وی تصو رکش یکرتا ے: دای تسم می ںگردو ناک دیکحد رہ وں (گردو ماک سے اشارہ یہ ج ےکہ نک اور حملہ کے 
کن کات کت ان لص رخ ےو کر رت نی فیا کے تا کن 
اولادوا ابو ہک وکیا وکیا ےک وہ تقمہارے مقد کو ان پاتھوں میں لے ؟ہکہاں ہیں ود دو شخص ہج کو صستضعف زلیل بنا دیاگیا ہے؟ 
کہہاں ہیں علد و عباس؟"'بہرعال اس زمانہ میس ا عامات ت کہ حضرت عل کی ما لفت حضرت زہ رای مخ لغفت کے تحت 
الشصاع قرار گنی تھی ۔کیوکہ حضرت علی ابن ابی طالب اگ ما لفت پر زیادہ اصرا ہکرتے توآپ بی کو قت لکردیا جاتا(ج ا 
صراعت کے ساتھ مخ لفین ن ےآپ س ےک اک اگ مخا لض تکرو گے تو قق لکریۓ حا گے) لیکن حضرت فاطہ زہ ر کو خصوصی 
موقییت ماصل تھی, آپ کا تعلق صنف نسواں سے ہونے کے ساتھ ساتھ ودہتغب اگھرم جیے فی کی نما باگارتھیں۔ رر غخوحق 
حضرت امیا لمومنین علی بن الی طالم بکی ایک طرح سے حفاظ تکر رہی تھی یہی وجہ خھ یکہ حضرت نہ رای شہادت کے بعد 
حضرت علی نے ظاہراً اپنے اد ان کے ہاتھوں میں دے دتئے او رآ کی اتباع میں ہنی ہاشھم او رآپ کے اص اصحاب نے بھی 
افتکا کہ 

م-ٗا ح2س 6 طف اف لات راوخ عاض 
را ا ار کے مسسلمانو ںکی ذیت کا بی "00"م7 
خحصیت جانی بچانی ہوئی تھی, لیکن وہ چیزجس نے ا سکی موقعی تکو ا سںکی برقراریتک بہونچایا. دہ ا نکی ذاقی خصوصیات اور 
نی حیثیت اورمقام و مات کجتھی, جس کے متعلق بیرمس مختلف اذکا رکی بناپر برست زیادہ شاخسانے ان کے بارے میں بیان 

کھردیئے گے اوران صفات اور عقام و منزل تکو اس کے لئ تع لکر دیاگیا, لک عتغب ارم خی کی جانشینی کے بارے میں 


مسلانو ںکابہت بی ساوہ اور محمولی تصور تھا ملمانو ںکی نظ میں بہ مخصب ہ رس مکی دینی حثیت اور ا سکی بد رہ برقری د 
گی سے خالی تھا_(١۱‏ 

الہ اس میں دوسرے اسباب و عوائل بھی وخیل تھ جو شاید ان میں سے سب سے انیمت کے حامل تھے وہ سے خطرات 
تھے جو مدینہ کے باہر سے ا واخت تم زکھر ہے جھے۔ ان میں سے ابل رد ہکی طرف ے بفاوتیں اور عراستان کے مرکھزی وججنوبی 
علاقوں میں رن والے تیائل کے ورمبان ایک عدتک دعمکی حسوب ہوتی تھیں یہاں ت کک بای کش نے خووم ہک بھی تی 
کے کک ے2 انل ات رو ات اکن کن نے ات ات سے سا2ا اور 
۲ھ ھەھ"س+م ازا ضا اور ایا ہم نہیں ےک ہ ان لیکو ںکو ابوبگ کی خلافت قبول :ہک ےکی بناپر وہ لے 
اس نام سے مشہور ہوگئے۔) اورووسرا تطرہ روم اور ایرا یکا تر تھا ان بیس سے پا بھنی "روم "ھا خطرہ ہولناک ؛مبست زیادہ 
دہ اور جقی تھا جموجی طور پر ب تمامم اور اس بات کا باععث ہوتے لوگو ںکی عا مک نگاہیں مدینہ کے باہ کی طرف مرکوز ہوبجائیں 
اور انررولٰ اختلافا ٹکو کم اکم وقتی طورہ بھطا دی جائے اور الیسی صورت میں مسلمانوں کا ام ہم وم اوروکمر ور فقط انی 
موجودیت کا وفع باقی رہجھائے۔ اس زمانہ کے آشفتہ اورجیھم و ہراس سے بصرے ہوئے اس زمانہ کے عالا تکو وا کر نے کے 
لئ اننا زی کائ ےک رف ین (نردہجائے دا ون )کوپساکرنے کے لے پاز: مو متعلمان جن مین زیاد:دخرئا فا ریان فرآن اوز 
ظالال کزوضین و - - 8 کے مد ہکی محدودآبادی اورتمام مسلانو ںک یآباد یکا پا نذکھرے 
ہو ےکی ہے زا کی انس توادے ان وت کس انتا نے ال ت کک او کے 1ا 

رک ا رک 7 ص ص0 
بیروٹی خحطرات اسی طرحع ایی شدت کے ساتھ باقی رے اور مسلمانو ںکوگلرمند اور پریشان گۓ ہوئے تھے خصوصا 087 
علاقہ میں اس زمانہکی دوبڑی طاشوں کے مزدور شاہی نوکر جو ملمانوں کے ہمسابہ تھے اورہ رہ ان کے مل ہکا امکان تھا- 0ا 

ان سب باتوں کے قطع نظرمتغب گرم بن نے اپنیآخری ایام میں لشگ کو رومیوں کے خلاف جنگ کے لے اسامہ ان فید 
کی ای یں مت فان رن ماپ لعل اس ےآحضرت بوٹ کا اصلی مقصدیہ تھاکہ ان لوگو ںکو بی سے 
دور رکھا جائے جن کے بارے میں اس بات کا امکان تھاکہ تخب راگکرم 1ت2 کیرحت کے بعد خلافت و مات کے پارے میں 
آ پکی وصیت سے مخحر فکرنے کے لے میدا نکو جموا رکریں گے لیکن بہرعال رومیو ںکی جاف سے خطرہ تی مغ راھرم 
لے کے زان میں بھی مسلانو ںکو مکی دے رہا تھا ابوبگر نے 'اہل رووا سے فرانمت حاص لکھرنے کے بعد اسا گی سرداری میں 
ایک لشگ کو رومیوں سے جن ککرنے کے لے کیج ویا۔ الہق یہ واقعدہ جس کا خوداخھوں نے اظہہا رکیا ے, زیاددترغبر ارم جوف 


کی پیبردی اورتاضی میں خھا کہ خطر ہکو برطر فکرنے کے جب | ایس کیا۔اگرجہ ایسا خطرہ بھی زاحق تھا نس نے مسلمانو ںکو 
کر من کر رکھا تھا_(نۃا 


عمرکی سسیاسی جدو ججد 

ابھی اے بی عامات جےکہ ابویک رکا انتقال ہوگیا۔ ا نکی وصیت کے مطابق عم رخلیفہ ی نگیا۔ با لکل انھیں وجوہا تکی بنیاوچہ 
سے ان کے پل والوں نے خلافت حاص لکی تھی ویع بی اخصوں نے بھی غلافت حاص لکرھی۔ لوکو ںکی توقع يہ تھ یکہ وہ ان 
کے ونیاوی امو رکھو ان ذمہ لے لیگاء اس سے زیادہ او رکوئی توقع نہ تھی اور عم راس ذمہ وار یکو وری رح اداگرنے کے لئے 
ہی 7ت ا 2ن کے کے کر کے کی رون ار ماش ےا نے 
قو لکر لیے جانے کے متعدد اسباب تھے۔ ان میں سے بحض اسباب اس زمانہ کے عالات اور ابوبک ہکی جا نشیتی کے تج ہکی طرف 
اور بحض اسباب ا سکی تخصیت اور زاتی خصوصیات سے وابست ہیں۔ا ناپ بھی اس مقام پر ھی (خبفہ اور خلاف تکی) ا سکی 
دی شان اور عثجتکاکوئی اتھ نہیں تھا۔ اگرچہ بعد یں اس (ویی خلت کے بارے میں بہت بڑھ چک بای ںک یگتیں۔ نہتو وہ 
نے وا کسی دی مقام اور جثمت کے قائل تھے اورنہ بی ا سکوٹاب تکھرنے کے _ل ےکسی ولییل کا سہارا پیا نہ ہی اس زا 
کے عم لوگ اس کے لی کسی وجنی جثمت اور شان کے قائل تھے اورنہ ہی ا سکا مسند خلافت پ رآنا ان خصوصیات کے ہب 
0 , 0 / "60/0 
عاکم ہو ےکی حثیت سے حاصل بناپر حاص لکرسکتا ے) بہرہ مند تھا۔ لیکن پھ بھی اس کا وینی فلت اور شمان س ےکوئ تعلق رر 
تھا۔ یہ اتیازات جو ا سے حاصل تھے وہ عومتی منصب پر ہون ےکی ناب وجودمی ںآئے تھے اورنہ کہ وہ خود حاک مکی ذاقی دی 
صا عیتوں سے متعلق تھے ینک اققندار حاص لکرنے میں خوع کی ذاقی خصوصیات اور ا سکی بقا کے لئ قدرت مندانہگروار 
دعنی مقام و منزات سےکہیں زیادہ موثر تھا 233ا 

تقیقا عم کے غلافت قبو لکرنے کا دہی انداز تھا جو ابوب کی خلافت کے قمو لکرنے میں اختبا رک کیا تھا اور ا سکو بھی قانونی 
یت وین میں بھی ابوبک ہکی ہی روش کا تہ تھا چاے جتنا اروبک را خلافت کے لے انتا بک ایا ہو اور ع کی غلافت ا نکی 
ریف فاہ ی ے تھی لیکن امب ت کا حائل یہ ےک جس وقت : سے پت یئ کی جانینی کے لئ ابوبکر کے انججاب کا موضورع اس 
طرح بین شک یاگیاکہ ع کی خلافت کا راس دہکھطا جھوڑ ویا۔ اس سے ققطع نظ ابوبک رکا خلبغ بننا تقحیقت میں تی نآومیہوں کیا غلافت تک 
پہونچنا تھا جن میں ابوگر س فرست قراربائے۔ اور یقیہ دو اراومیں ایک عم رھ اور دوسرے ابوعییدہ جمراح تھے ونچسپ بات یہ 


ہ ےکہ عمراپنے حر ک ےآخری دقت میں اہ رہے ت ےک وہ ابنا جا ٹین مقر رکریں, اس مقام پرگف افضوس مل رہے تےکہ ابوعیدہ 
ان این کن کے کت ے تن ای کو نس سرب تا الا 

الہ ا سکی تخصی خصوصیا تکو بھی اس بارے میں کلیدی جثمت حاصل تھی۔ وہ ایک ایسا شخص تھا جو عرمو ںکو بھی 
مرج پان تھا اور ا سے ہہ معلوم تھاکہ ا نک یکس طرح رمبر یککرے۔ جیساکہ وہ ضردرتوں اور اطرا رکی ابتھی طرح شخٍص 
90 9۹۶ ْ "۰ھ 9 ص9 9 0۷ 
او رگھوڑ ےکی ہے جو ان راہنماکا انبا عکرتی ہے۔ اوررامنما ا سکو جس طرف نے جانا چاہے وہ اس طرف چا جانا ے۔ لیکن 
کہ کے ر بکی تم میں جس طرف لیاناچاہو ںگا: اس طرف تھمکو لے جا و ںگا۔ 9ا 

ام رین بات کہ وہ ٹھیک اسی زمانے میں مدان (غلافت) می ںآت ےکہ اس زان بھا معاشرہ اس کے جس خصوصیات کے 
الک مخ ص کا ضرورت مند تھا راس می ںکوئی شک نہ ںکہ اکر وہ اس زمانے سے پعلے یا بعد میں جب اخصوں نے غلافل تکو نبھالا: 
قد رکو حاصل لکی ہوتاتی باتو شکس تھا جاتے پا پچھ رکم انرک ای مقام و منزل تکو حاصل :ہک راتے۔ ا نکی خوش تسعمتی اس میں 
تھ یکہ بہت بی مناسب وقت میں ببروئے کا رآئے اور اایے زانہ میں زمام عکوس تکو ان ہاتھ میں لیاکہ اس(عمر) کے زان ہکی 
طببعت ا سکی گاری اور اخلاقی خصوصیات, نفسیات اس کے مطابق اور اس سے جماجنک تھی۔ وہ ان لوگوں میں سے نہ تھے جس 
طرزکی علوست اس بے ےکی تھی, اس کے علاوہ کسی اور ط زیر علوس تکررتے۔ حضرت ع کی علوست ا نکی شصملتوں اور 
خصوصیات کے تحقق پان ا فطری تتیہ تھا۔ یہ ا نکی طبعت تھی جو این زمانہکی روح کے ساتھ ساززگار اور جماہپک تھی اس 
ا ےکی اتی یع تک خفلوق تن نا ا نکی وڈان نے مطائقت رگن تی ا نکی خ رخ او رت 
گر یکی روح نے سیاسی مظاہرہ کے وس ےکوئی کہ نہیں چحصوڑی تھی اور تقیقتاً ا سک یکوئی ضرورت بھی نہیں تھی۔ نہ اس زرانہ 
ےن کا اف ان از نا فرب سفااری ان از لک فو کن ویش ان کی تھی۔ رت بن ظا 
اورنفسیاتی لحاظط سے اس نمانہ کے عامم لوگو ںکی طرح ایک عام انان تھا اوریچی ا نکی کامیا یک یک یہ تی۔٥‏ 


بیرونی دعمگیاں 
البہ اس مقام پر بھی ابھی باہری دعمگیوں کے خطرات کے باول پیل ب کی طرح منڈلا رے تھے اور شاید ایک طرح سے اس 
ے زیادہ خت اور زیاوەد آمیزتے۔ اگرچہ مجاز کے اند رکوئی اس سے گر لیے والا موجوون تار اس زمانے میں ریم اور ایران 
دونوں بی دین اور نظام م کی روزامزوں قدرت بڑ ھن یھ سا ےکس مد سس 
اسبیت وکھاررا ھا اور مسلمان لوگ واقحا ان دعمگیوں سے متاثر ہو گے تے۔ 


فطری طورپر ا سے عالات میں ان خطرا تکو ان سے وف عمکر نے کے علاوہ عمومی اذکا کسی اور چیزپر رکوز نہیں تھی۔ پھر بھی 
کس کے ضورے رآ بن یئز سم و اختلاطات سے نے اور اس کے تعاق بکی بھی 
فرصت باقی نہیں رہگئی تھی۔ ب خطرات اس قدرقلی اور تی ت ےک عرنے متعدوبار مم ارادہکیاکہ اپنے ساانیوں کے وص 
ڑھانے کے لئے ایران کے جنگ محاذپ جات ےکہ ہربار حضرت علرنے ا نکو اس اقدام سے روک دیا۔ ان سب سے قطع نظ رایران 
اورروم سے مسلمانو ںکی نک صرف خطر کو اپ ےآپ سے دو رکھرنے کے لئ تھی جو طرے ایرانیتوں اور رومیو ںکی طرف 
ےک سان تہ کان تا ضر نکیا سے تر کے جارے کک ارت نے اب 
اصاس وتی اور خیا ی نہیں تھا لاہ تنبقی تھا۔ وہ لوگ ان ےآ پکو اس ۰0ھ ۶ئ 
طاقتوں کے بدمقابل اش ھرکھڑے ول٠‏ نہ جائیکہ ان پر او رکا میاپی حاص لکرلیں۔ خاص طورپر ایرانی اور رو می باوشاہو ںک یگوش 
ما یکی داستان خاص طورپر ساسانی باوشاہوں اور ان کے واخل یکٹھ نی حکام وک یکوشما لیو ںکی داستان) ابھ ینک ان کے ول و 
واغ ا ئن ضا ہے تھے او آ نی آکمی نکر کرت ول خان نشرک خسان فان این سن جک ہوئے 
تھے۔ اس زان ہکی تارپھی سندو لکی جحاریج ڈنتال او رگہرے مطالعہ اور شک وترویدجو ای اقدام کے لے موجودوہ سب باتیں اس 
آخر یک ہکو مخوبی بیا نکرتی ہیں۔(”ا 

ان لوگوں اور ان کے پڑوسیوں کے درمبان پہطا فوجی مقابلہ مندددیمانز پر تھا۔ لیکن بہ اس خاصیت کا عامل تھاکہ اس فوجی 
مقابلہ کے ذریعہ اخھوں (مسلمانوں )نے ابنے مخالفین کے اندرونی نظا مکی سستی او رکمزور یکو سو سکر لیا اورجو چیڑیں اس واقہ 
میں مدوکرتی تھیں. وہ بعض مقامی فوجی سردارو ںکی نک طلبی تھی جو لوگ اس جن کو جعاری رین پمائل تھے اورو رحقیقت غلیز 
دو مکو بھی اخھوں نے بھی ایران وروم کے خلاف ور یآماوگی کے ساتھ جیک کے لئے اکساپاہ رو مکو بھی تش وب قکیابککہ ا سام 
کے لئ اخھیں بھڑکایا۔ لیکن ان (ع )کو اور بہت سے مسلانو ںکو فئم ویکاہرانی کےآخری لحعات کیک شکست فا ش کا اندیشہ لاجحق 
تما_(28) 

عقیقت عم رکے زان خلات کے نصف اول تک برقرار تھی, ج وکچھبعض لوگوں نے ان (عر) کے حم اراوہ اور ایران د 
روم سے جنگ و اد سے متعلق تام مسلنوں کے بارے میں تر کیا نے اکٹ ران فاحح افرادکی شان دشوکت اورقررت آذد 
لی تار رکرنا مقصوورے۔ حیقت وت ےک اوت ری گے ےرت زان اور نت الف سکیل کےبن اق رتشن 
عالات تبدیل ہوگئے اور شک و شیہہ اور اندیشہ ضحم ہوگیا اور اس کے بعد ان دونوں طاقتوں سے بے خوف وخ رجرقی کے راست چ 
ا اہ عرکی خلافت کے نصف دوم میں عالات بالئل بدل گئ, اںخأتر اوت اق ز7 7/ا جا غاازر 


یر ان اور مشرتی رو مکی شہنشامیت کا غاتمہ ہوچکا تھا نہر ظرمھاوعل تل۶ 


اس مقام پر لام ہج ےکی بال شم تار کی یائے ج کو عرہوں ن ھی خواب میں بھی نہیں دیکھا کم 
دوات اوربہت سارے اسیرو ںک یکرت عین اس عا م می ںکہ وہ لوگ مترتی تہذیب و تمدن کے مالک تھ, تاجاء سعودی عرب کے 
تو اس انس اھر اون ۶رز کا ا کن انآ ا کت س مال تف تک رود 
ک ےآنجار بعد میں زا ۃ عثمان میں اس کے اثرات ظاہرہہوئے لیکن عمر کے زمانہ خلافت کا آخری نصف حصہ بھی ان دھماکوں کے 
ائج سے محفوظ نہ رہ سکا۔ عح کی تی اور ا سکی بیست کے باوجود بہت سے حواو ثکو ع رکی خلافت کےآخمری دور میں پت لگایا 
ات 7ں اتک ان ات وت نو کے تن کے ےورس نے ان کے 
مقابلہ میں سبخت روعمل کیا مظاہ کی تھا-(9ۃا 

0 , 00و 00 
ہوئے جو رونما ہوئے تو ا ن کا نخوذاور ا نکی قدر تکم ہوحائی تو پھرایسی متاز اور شعاد موقعیت جس کے گے بعد میں ال سنت 
قائل ہویگئے ہیں, اسے حاصل نہی ںک رسک تے۔ 

عمرنے ھن بہست نریاوہ تختلف عالات میں قدر تکو ابن چاتھ میں لیا تھا ان عالات میں انہوں نے ا سکو خیربا وآ دیا۔ ان 
170 9 یرون زعمکیوں نے آپسی چواخشل, رن کشی او زمخا تو کون کا زلاانے 
,۳0 ص09 معاشرہ تھا اورنہ بی ویسی وعمگیاں تھیں۔ مسلمان لوگ بھی 
مالدار ہو گے تھے اور اسی طرح قدرت بھی ایک بڑی شہشابیت میں تبدیل ہوگتی تھی اور ایک دوسری دنا کا تج ۔کررسے تے_ ا 

یہ تندیلیال اور انقلابات بہت زیادہ منوثر واقع ہوئے تھے اس دورآن خاص طورپر معاشرہکی خصیات جو اکٹ خاندان خریٹل سے 
علق رکھتے تے, ان پر ا سکا زیادداربپڑا۔ عمرابنی خلافت کےآخری ایام میں ان کا شکوہکرتے رت تھے یہا نت ککہ ود ان لوگوں 
ول ےا س الہ ا کے کس ےا ںا ا کے 
سنا ےک تم لوگوں نے اپ ےآ پکودوسروں سے ججد اکر لیا ہے اور اپنی خاص نشمستیں بہ الرتے ہو یہا کت ککہ یکسا جانا ہب ےکہ 
فا تخص غاں کے اصحاب میں اور ان کے ہم نشینوں میں سے ہے۔ خداکی تم یہ نہ تو تمہارے ذاقی فائدہ میں جے اورنہ ہی 
تہھارے دین وعزت و شرف کے فائدہمیں ہے۔ میں دید را ہو ںکہ بعد می ںآنے والی خسلیں ی کہتی وکھائی دی ںگ کہ یہ لاں شس 
کے ازس طزح کرش کر کے یکین گے خر لوج یف زیر ا کل فرظ 
تہاری الفت اوردوستی کے لے مفیدمہے اور تم لوگکو ںکو لوگوں کے ورمبان مزہد مقتدر اور ہا شوہ رما ےگی۔ اے خدا!انہوں 
نے تھے ان میں ڈال ویا ہے اور میں نے بھی ا نکو مضطر بکردیا ہے۔ ود جھ سے عاہج زگ ہیں اور میں ان سے عاجزہوں اور 


بے ب نہیں معلو مکہ ہم میں سےکون پیل خا ککی نقاب اوڑھ لگا پھنی اس ونیا سے اٹھ جائے گا۔ لیکن یہ ضرور جانتا ہو ںہ ان 


میں سےکوئی ایک شخص زمامم علوس تکو اننے ہاتھوں میں لے گا۔ اے میرے خدا!تومجھے ان پاس ہلا لے۔ +310 


ایک نی موتحیت 

عم راپ یآخری عم می الیسی مشلات سے وست دگرہباں تھے ۔ ا ن کا نخوذاور اش کس ٹگیا تھا اور یہ صرف ا سکی ذات سے 
متعلق نہیں تھا جونتی موقعیس کی وجہ سے ونود می ںآیا تھا۔ معاشرہ با لکل بد لیا تھا اور یہ دی اپنے ساتد بہت سی توقعات و 
اراشگیو ںکو وجودمیں لان تھی اور وہ (ھر) ان سب بیز ںکا جواب بھی نہیں دے سک تھا اور ا نکو تحمل بھی نہی ںکرسکتا تھا۔ 
آخری مرجہ جب وہ سفرج سے والیں ہواتولوگو ںکو خطا بکر کے اس طر حکہا:' جھ سے یہگہاگیا ےکہ خلاں تخص (اس سے مراو 
عبد الہ من ابن عوف تھ))ن ےکہا سے ےکہ اھر عمرمرججائے تو میں خذاں شخ صکی بیص تکرموں گا...: ہرگ کوئی ش٢خص‏ اس بات پ رک 
(ابگرکی جعت اس کے باوجو وک انی اور بی سوچ مھ انام پائی لین تشکل پالتی اور وہکامیاب بھی ہوگیا) دھوکہ میں نہ 
آجائے۔ ہاں ا نکی .یعت ایی ہی تھی, لین خداوندعا لم نے مسلمانو ںکو اس کے شرسے بچالیا۔ لیکن تمہمارے دورما نکوئی بھی 
ایسا تخص نہیں ے جج سکی اطاعت کے لئے سب لوگ انا س ای...8 

او ساس در لصو اصسعحرااور حول کور ہتے۔ 1ھ 
نے ع مرکو معی نکیا اور وہ قبول بھ یکر یاگیا, لیکن عمرنے ایسا: کیا اور وہ ای اک بھی نہیں سکتا وا ا ا27 تاازر 
مطلق امعان علوم تکرتے تھے اور ووبڑے ہی سگکون کے ساتھ انی بائیں کے پرقادر تھے اوردوسرے لوگ بھی ا نکی باتو ںکو 
وں ‏ نک کے تک ےک کک یی ان کر ےی ان لات نک 
سدچیں۔ دوسرے کہ اس زمانے میس قدرت کا اختبار مس ناکسی اجباز اورمقام و منزل تا حامل نہیں تھا۔ خلیضہ بھی ووسرے 
افرادگی طرح ایک فردشما ریا جاتا تھا۔ جو شخص بھ یکوئ یکا یا زمہ داری سنبھالنا وہ بھی خلیفہ ہو جانا۔ مزیدیہکہ فقی اور حدود معاشرہ 
مثال کے طورپر موب کی علوسمت کے زما نا معاشرو یٹس میں حاکمبھ یکسی مادی اتا زکا عاعل نہیں تھا (زیعنی معاشرہکی 
اقنصادی حالت بہت بی خراب تھی) اہنزا اققرارکی ہشنک نہیں تھی اور جنگ کے عالات بھی فراہم نہیں تھے۔ 

تر لے مس تسٹ 
تی کا ظہ.<۔ ۔ بات فطری ت یکہ بائث افراداور مخت فگمرددقدرت پر قبض جمانے کے لے ایک دوس ہے کے خلاف اٹ کھنزے 
ہوں۔ اگرچہ ابھی بھی ظیفہ ہونے کے اعتبار سے اس کاککوئ خاص مقام نہیں تھا, لیکن ان مقا مو حاص لکرتے ہی وہ ایی 
مو عبت نا حاسل ہوبیانا تھاکہ اگمر وہ چیاے تو بہت سس ممتوں کا حامل اورہو ماک ججائےء اہنذا ا سکی طرف لوگ اپتی نظریں 
ڈاے ہے كت 

اور کہ عمرنے اپنے سے پل وانے خلبفہ کے برخلا فکصی خاص خر کے بارے میں وصییت نہی ںکی غالبا یہ ھی اسی تقیقت 
کی پیدادار تھی۔ ورنہ زتو وہ بوبگر ےزور تھے اورنہ بی ان سے ملامی اعتبار سے نخوزکم تھا۔ مسلہ یہ تھاکہ عالات اس کے حق 


مس مساعد نہیں جھے اور اس نے اپتی ذاتی فراست اور ہوشمندی کے ذریعہ ان جردییو ںکاپتہ لگا لیا تھا- لن اوہ شجو رہ گا وہ 
خصوص اندازکی وصی تکریں۔ اور ایسی وصیت ج سک یکسی شخص نے تقد نہی ںکی شایدایسا ہوبھی نہیں سک تھا :اس کے 
اجوہ وہ اپنے پیرد اور طرفداروں کے نزپیک ایسی مقدرمخصیت کے عامل تے اسی ناپ انہوں نے محتلف مواقع پر ا نکی تید 
ک یکو ششی ںکیں۔ 

عمرکے فرزنں عبد العد اپنے با پکی وصی تکی داستا نکو اس طرح نق لکرتے ہیں: عم راین خطا بکی موت کے وقت: عثمان 
و علی, برالھو تر سوا کک 7ن راس نے تن کت یت ون انان مال 
اوراس کے بع ہکہا: میں نے تم لوکوں پتمہاری عکوسمت کے بارے میں خور وک رکیا۔ ان لوگوں می ںکوئی فرق نہیٹپایا جاتا ے 
سوائے وہ اختلاف جو تہمارے ورمبان ایا جانا ے۔ پس اگ رکوئی رخ اور اختلاف تہارے ورمیاان پایا جانا ے تو وہ تہاری طرف 
سے ہے۔ علومت چھ لوگو ںکی طرف بلٹتی ہے۔ عثمان این عفان: علی این الی طاللب, عبدالرچمن این عوف نز بی این حوامہ 
لاہ ا ورقوم سعد پر لازم ےک تم تین وی ےک کت کے نی ای ضس نے ظا اض غارے 
ات می ںگیاء تو خاندان الی معبط ءکو لوگوں پر مسلط ےکرنا۔ اور اے عبدال رحمن! گر عکومت تمہارے ہاتھ می ںآجائے تو ات عزبز و 
اقار بکولوگوں پر مسلط ہکرنا۔ گر اے علی!تہارے ہاتھوں میں پہ اقتدا رآجاتے توہتی ہاش مو عوام پر مسلط کرنا۔ اس کے 
ع کہا تم لوگ ُشھمو اورآپیں میں مشورہمیں مشغول ہوجاؤ او رآپس میں ایک شخ صسکو تق بسک رلو۔ پیسں سب کے سب اٹ ھکھڑے 
ہوئے او ہآپیں میں مشور ہکرنا شرور عگرویا... 55ا 

یہ تمائم چیزیں اس با تکی نشاندہ یکررہی تھی ںکہ عامات بہست زیادہ بدل گئے ہیں۔ مدعیان خلافت بھی بہہت تیادہ ھے اور 
بہت زیادہ شدت کے ساتھ اس کے خواسظگار تھے اور ان کے مان وانے بھی ان کے دفاع می انے مناخ دیکید ر ہے تھے اکرچہ 
تسام مشلات جس وقت عم رخلیفہ بے اس وقت بھی موجو تھی لیکن نہ تو اس حدرنک تحیشاورنہ ہی اتنی زیو فص کین اور 
خطر ناک تھیں۔ 

منقول ہ ےکہ حضرت علر نے عبدال جن ابن عو کی اس با تکو جس میں ان سے پاہا جارہا تھاکہ وہ مسب خلافت پانے 
کے بعد سی نکی سیرت عم لکریں. ا سے در دکرویا او فمایا:نمانہ بد لگیا ہے۔ ۹۰ گر یہ روایت ضحیف اور جعلی بھی ہوتب 
بھ یکم اکم اس زمانے کے پاگفہ ہ اورہھڑتے ہوئے عالا تکی نشان دہ یمکرتے ہیں ۔کیوکہ ہرجعلی چی کچھ کچھ عقیق تکو اپنے 
الد سھوئے رہتی ے اور اکر ایسانہ ہوتاتوپچھ روہ مشیہ نمی ںکہی جات ےگی۔ 


عثما ن کا اقترار حاص لکرنا 


آخرکار عثا نکو عکومت مل ب یگئی ا سک کامیالی خودا سکی ذاتیکامیی نہیں تھی بگہ ایسی پاٹ یکیکامبابی تھی جن لوکوں نے 
ا سک وآگ ےکی تھا اس ل کہ وو عم ری می نکردہ ان جج اشخاص پر ست لکیٹی میں زور اور نہایت بے لباقت انسان تھا- عتّان 
گ یکمزدری اور بے یاقتی کے لے جس انناکافی ےکہ پعض ان وجوبات اورولائتل کے سب جج نکو غلغا اور خوو عشان کے فضائل 
کے زیل میں بعد ینڑھ ویاگیا ہے جیسالہ ہم نے ا نکو پل بھی وک رکا ہے اور بعد میں بھی وک رکریں ک ےکہ یہ سب فضائل جعلی ہیںہ 
ان میں سے ایک بھی فلت ا نکی ذاقی صلاحیت اور لیاق تکی طرف نہیں پلتی وہ ترام شضمیلیں نی اکرم وہ سے لسم تکی 
ابر اس سے تعلق ہیں یا ا سکی روسی اورنفسانی عالات سے متعلق ہیں۔(7 

اکرچہ عشمان ایک بے لیاقت اورکزور شخص تھا, لیکن مس یہ ہ ےکہ وہ عالات یہا ںت ککہ دہ چیڑزیں جو ا نکی قدرت اوران 
کی لباقت سے بھی متعلق نہیں تھیں. وہ ھی ا نکی لیاقت میں تہدیل ہوگئیں تھیں۔ بابری خطرہ کے نہ ہونے کے سب اورغیر 
زححبت ک کت سح مال زدل ٹک آجانا اور لیک پچ ڑۓ معا شر کے خواقب درخ جج عبت تیادھ وہ تھی ایک سا وھ 
ان قیلہ کے اند رآنپس میں لڑنے میں مشہور تھاس اختطا فکی بناپر خزدہ تھا ایک الیسی پارئی اور اس کے بڑھت ہوئے نفوو اور 
از ا کاخ فو ضا کک ود ئن جار ای فا و ان وا مکملیں کے راز کوک ا تلق 
ایک طاقتور اور مقتدر مزی ت کا فقدان اور اسی طرح سب کے لے قول اورقابل احترم ند ہونا, خووغرضی, خووخواہی و خووپسنری 
اورریاستوں کے عکامم کے بارے میں لاپرواہی بر نے نے مزیدعاما تکو ہیدہ اور وشواربناویا تھا۔ خوو خی ہک یکھزوری نے بھی 
دہ اوروشوار عالات پیداکمردیۓے تھے اور خلی ہک یکھزوری ا سکومزید بڑھارہی تھی یھن یگ میں تل کا کیا مکررہی تھی کیو 
خلات کے تمام دعوبرار الیے وقت میں اپنی لاپچی نظریں جمائے ہوئے ھ, اس کے متعاق خود اپ ےآ پکو بدرج ہا مال و سزاوار 
اور دار جاتے تے۔ عالات ان زیادہبگڑ گے تےکہ عوا مکی اکریت بھی اس سے مک آگتی تھی اور اپنے تار اور ہے در بے 
اختراضات کے بعدچچند مرجہ مرن ہآئے اور علائیہ طور پر خلیف پر اعترا سکیا جو اٹر اندازنہ ہوئے یہاں مت کک ہآخ گار ا نکو تن لکر ڈاڑا 
1 

اس مقام پریہ منا سب ب ےک یہاں این خمدون کے کچھ بیانات کا وگ یں جو انھیں انقلبی حالات اور اس جدیلی سے متعلق 
ہیں٠‏ ۔صدر اسلا مکی دیو ںکو ین کے لئ اس کے نظریات سے واقفیت خاص طور سے ع رکی خلافت کا نص فآخر اور اس 
کے بع رکا دور بالاضص خلافت عشان کا زمانہ اور حضرت امیا مومنین امام علی کے ایام خلافت کے بارے میں جات میں ایک 
اک ای کر ےکا رھ ف سو کہ کمززء ے کردا ے ام ص نار نآ 


عمق اور چزرلاۃ 


"...اس اعتار سے تمام قوموں سے زیادہونیاوی امور اور اس کے از مت سے دور تھے۔ چاسے ان کے وی نکی رو سے ہوک 
ا نکوونباوی ھمتوں سے پرہیڑکی دعوت دیاکرنا تھا اور چاہے باویہ نی اور ان کے رس ےکی بنکہ کے اعتبار سے ہھھ اور می تکی 
خووکلوورفیکھیلد اس ھسْاتھ تی ازفل- وو ظا سان 
پینے کے اعتبار سے وہای تمام قوموں سے زیادہ معیش تکی می اور خزاکے اعتبار سے سب سے زیادہ پریشان عالل تھے چھاے وہ 
رتوضا رک کان رح ات کک کے لی فا وا ار ھتی باڑی 
راے رگ اس اس سرت رک ناوات کے کیپ ون ک نان 
رسائی نہیں تھی۔ ان موارو کے علاوہ ام علاقوں کے محصواات ان قبیلوں سے مخصوص تھے جج وکورہ عا تو ںکو این ہاتھ میں لئے 
۳ 7 0ٰ۷ "۰,۷ 
کن موک کرو کن ا کو ون ار ان لاج ریا مرکا تفر کے 
تھے اور وہ اونٹ کا ال ے جج سکوہتھ کے اوپر خون ہیں لت پ کک ےن رکشت کان و راگ گے 
تار سے قیلہ مضر: سے ایک طرح سے نزدیک تھا یہاں تن ککہ عر بکی صعبیت متقدہوکہ ایک وین کے پر ہم کی ۔کیونمہ 
خداونرعا لم نے ان لوگوں (عریوں )کو حضرت محمد مصطفی جویت کی نہوت سے سرفرا زکیا۔ اسی وجہ سے ایران اور روم پر لشگر 
لی لوان رفاو رت کو عطق ان کے و اون ےن کا ی0 
سلطن تکو بزور بازو حاص لکرلیا اور این وییاوی اسور کے لئے اقدا مکردیا۔ خیجہ خوشحالی او رتو انگری کے ایک وسیع و عریض 
ٹھاشھیں مارتے سمند کو حاص لک رلیا؛ اس قد رکہ بعض جھلطگوں میں ای کگھڑ سوا رکا ضا سے لوان وب 
تا. اسی سجب وہ ایک ایی دوات کے ماک ہوگئ ج سک یکوئی عد نہ تھی۔ لیکن وہ(عرب) لوگ ان تمام چیڑزوں کے با وجوداپنی 
اسی خت زندگی ہہ باقی رہہ جیساکہ عم راپنے لبا سکو جیوانا تک یکھال سے جیوند لگا تھا اور اسی مقام پر مولاتےکاننات حضرت 
کے نے نے وزرداؤورخیغید کو وڈ گنی دوض ےکھڑ وھ و ینا نوس مز غکھانے مت پک کے جے 
یوک عرربوں کے ورممان سر غگ یک کی ناد اس کےکھان کا روارج نہیں تھا۔ ان (عربوں) کے بیہاں مطل کسی قس مک یآ 
ھا ےکی چعلنی بھی نہیں ملتی تھی اسی لئ وہ لو گکنرم کےآن کو ا سکی بھوسی سححی تکھااکرتے تھے لیکن اس کے باوچودوہ 
ےو وت کگضیان ول کیو کت نے ظز 

اس بارے میں" مسحودی ا .بیان سے:'عثمان کے زسانے می متخ چاوظ کے اصحاب 8 و 
0 "ل0 ور 
ور ہم آپ کے فزانہ میں موجوو تھے اور وادی القریٰ (مدینہ سے قریب ایک بی) اور عقین (کہ اور طائف کے ورمییان ایک بگہ جے) 


اکن جال 2۶0 كت و غواض گاست ‏ نآ ھت غیت 
کی کے اسان 27 کا تس فا مسھااراش حر ےن رہ لے 
اور ایک ہزا رگزیزیں چدوڑی تھیں۔ عطل یکو عراق کے تحصولات میں سے ہرروز ہزار وین رکا محصول اور شراۃ کے علاقہ سے اس سے 
زیاودہ منقدارمین پسہ اس کے پا سآتا تھا۔ اسی طرح عیدال جن اہن عوف کے اضطبل میں ایک ہزارکھوٹڑے اور ایک ہزار اونٹ 
اون بزا زین موجود تھینس او را کے برنے بعد این کے رک کا لیک پچوتھائی ح چو زاخنی بآ ارت بھی اوہ تھا 
رید امن ثابت نے سونے جاند یکی اشن ی زیادہ مقرار مس ائیٹیں چحھوڑیں تھی جج نک وکاہماڑی سے با ٹک الن ککیا جاتا تھا اوریہ ان 
ا ا کی کت ان سد کی کان کی تر ےآ ارم از 
ون ومن نع وت نے ءگھ ار لوا کے جح ای طرع فلز نے ای کک کو دن ون اکھت ین وا ان 
کو چونے کے مصاع اور ساکھ وک یلکڑی سے پخ ہکروایا (سارج ایک درخت جے جو صرف ہندوستان می پایا جاتا ہے (ا سکو وہاں 
ساکھو کے نام سے جانا جانا ے) ا سکی کلڑی سباہ اور سیدھی ہوتی ہے اور می میں سو یگھتی نہمیں) سعد اہن وقاص نے ان واسٹے 
ای کگھ رعقیق میں بنوایا(عقیق چندجکہو ں کا نام ہے جو مض 0 ےی ,می "و 
ےرس ظضف ھت امن سےسکیک سات رھ سے 
پلاسٹ ا یگئی تھی۔ او وس رن ا ا ران زگ دی رت کن نل 
جانداد اور ووسرے تر کی قیمت تین لاکھ درپم تھی اورہہ مسعودی کے یا نک آخ تھا" 

وس جیساکہ ہم نے ویکھا جس مال ووول تکو قوم عرب نے حاص لکیا تھا وہ بھی اسی طر حکی تھی اور ا نکی اس روش پچ ہم 
٤ی‏ ٰ۰ ۰ ۷۷۰ 
ثروت ا استعما لکرنے میں انہوں نے فضول خرچھی سام نہیں لیا تھا بلہ جیساکہ بھم ن ےکہاکہ وہ اپنی زندگی کے رسوم وآواب 
اقآ ار کی ساٹ 0000000 و 0ر 
حصول برا ہے تو ا سکی وج یہ س ےکہ جح سکی طرف پعم نے اشار ہک شر وت ا رکھن وا فضول خرہ کی طرف ماتل ہہوتا سے 
راقال سس سور ھا لو اس فورت ارک ور ال ری ت7 
ا فوائرے ہفرع نو ال لعل ا کرت انال اق ا یت کان شی از 
ابا رکرنے اس دییاکے مرا کو حاص لکرنے میں ا نکی مد ہکرےگا۔ جب اس قو مکی ساوگی اور باو نی رفہ رہ تم ہوگئی, 
جییساکہ بھم ن ےکہاکہ تحصبات کے تقا ‏ ےکی بنیادپر جب علومت و سیاست اور جاہ ظ یکی فطرت نے سراٹھایاتو افوں نے تہرد 
لہ حاص لکرلی. نذا ا نکی مک کگیری بھی خوشھالی او مال یآسائش اور زیاوہروت کے حاص لکرنے کے کم میں ہے بھتی اس 


خلبہ اورون کو حاص لکرنے کے لت باطل طریقہ اور راس تکو اختبار نہی ںکیا اور این قد مکو یاخت؛ اصول وزاہب جح و خقثقت 
کی راہ سے ایک قدم بھی زیادہ نہیں رکھا- ۵٥ا‏ 


ایک عتیم بھران 

یہ ددعالات تھے جوعثمان کے دور غلافت میس موجوو تھے اور بعد میں امیر الم ومنین حضرت علی این ابی طال کو می راث ہیں 
لے۔ جیساکہ م نے بیا نکاکہ اکشریہ عالات موم ان ان کمن اور دت مت اکن ری گے سا اور جن ےتکن 
0 0 و 
ایک موٹر حصہ تھا۔ شہرستانی صاحب ج کہ عفان کے بہت ہی دفا عکرنے والوں میس سے ایک ہہیں, ان کے مسند خلافت پر پاسجنے 
کی داستان اور ا نکی بہت می غلطما باور لوگو ں کا ان سے روگروائ یکر لینا او رآخ کر ان کے تل ہوججانے کے بارے می اجمالا 
اس فی ون کے :انی الکن نے ما نکی سس ت الا کر تا لو رفک لا کی 
دعوت ان کے زمانہ میں بھی ویی بی جعاری رہی۔ بہت سی فوحات بھی حاصل ہوئیں اور بیعت المال میں مال لمت کے ڈھیر 
نواس ک2 ھا بر ک×ح سوک ھی یئ غی از گاز ای ارس حر 
امیہنے ا نکوبربادی کے وانہ رکھڑاکردیا۔ لوگوں پ دحلم و ست مکی وہ خود بھی ظلعم و ست مکی چکی میں یس گئےس ان کے زمانے میں 
ت زان ا لافات ا ےروب کے پت اب گی ہے تھے ان یں رے ایآ یم ان ام کت لن بل ھا 
جح سکورسول خرا تلیتة نے من سے کلواویا تھا اور وہ طریررسول الد وٹ سے معروف تھا۔ عشان نے ابوبگر کے ایام خلافت 
اور عم کے ایام خلافت میں بی اس کے مدینہ دالس بلان ےکی سغار کی تھ مھ قبول نہیں ہوئی اور حمرنے ا سکو اس کے حل 
مکونت سے چچالیس فرح اوردور جیلے جان کا ریت ا وف شک (مینہ سے نکال دیا) اور ابنی میٹ یا 
عق مردان ان عم سےکروا اورافیق کے مال یم ت کا تس اس(مردان )کو سختش واج دولاکھ دینار سے زیادہ تھا اور اس میں سے 
اپنے رضاعی بھائی: عبدالع ابن سعد ابن سر حکو والیس بلایا اورپناددیاشس ہے خو نکوہعغفبر بے نے بے اححیعت اور مباح قرار 
دا تھا (اس کے خون کا ہکوئی قصاص ہے اورنہ ہی ا سک یکوئی ویت ہج) مصرکی مملک تکو ا سے جخش وبا اور عبداعہ این عا کو 
روک ولایت یی تھی وید وی یما نف کر ہوک وو نا ھا وو گیا اوران کے لاو دوش ےکا بھی نے جھ بی نکی ہد 
ان میں پھنس گئے۔ ملا اپنی جح اخوارج کے سرداروں میں سے معاو کو شا مک امیراور عبدلع این عا کو بصر ہکا والیاور مص رکا 
والی عبدالعہ ان لی سر حکو ہنی تھا تمام کے تمام ان (عشمان )کو ؤلیل وحقی ر مھت تھ اور ا نںکوچھمو کر یل گے یہا ں ت ککہ 
جک تقزیر میس تھا ود ووگےۓ رہا او رآتھرکار لین ہ یھر میں قق لکرویئۓ گئ ٥۷‏ 


زخان گے اتقاب آو نع کش ےنا عون فافا ےناپ یکا جا ےت ات لکل و اتال ے2 
تو خلفاکا انتخاب یہ بیا نکرتا ےک غلفا یں کے ایآ ذینی خا سی رکھے تے اوزض :یا نکرفا ‏ ےکن ید ظافت اس 
وکس نان و شی تنا حامل تھا۔ ود اس لے غلیغ شخب ہوسگئے چیک ا نکوچھ افراور مت لکمیی کا ماکم عبد ال رچمن 
ان عوف نے چنا تھا اوروہ اس لئ قتل کے گ کہ انخحصوں نے مترضین کے اعتراض اور شکایا تکو نظر اندا دکرویا اور ا نیگی 
ایک نہ سنی اور ای طرف سے عوا مکوویے گ کسی بھی وعرے پر عمل نہی ںکیا۔ 


ایک عموم نظریہ 

اب دیھت ہی ںکہ یہ اخترا صکرنے وال ےکون تھے او رکیوں اعترا سکیا ؟ 

ور ختلف عداقوں کے ملمان تھ جو اپن حا مکی مے دینی, لاپرواہی اور لم سے من کآسگے جھے اور خلیفہ کے پاس شکایت 
ےک نے تھے لیکنن 1 ض2 ان مفیشون تنآ وازی جرت رن تو لیک فی کین (و زین گے اضول و کو اش کی 
حفاظ تکی وعوت دے ر سے جےکرونگہ وہ مقر تج ےکہ غخلیفہ نے ابنے قمام بدگردار اور لاپروا رشت داروں اور قر ہی لوگو ںکو 
مسلانوں پر حاکم نادا کر سس و 

ووسری طرف سے مسلمانو ںکا یہ اعتراض اس با تکی نشان دہ یکرتا ‏ ےکہ اس زمانہ کے مسلمانو ںکا نظریہ خلیف بللہ خلاف تکی 
مب تکیا تھا ان کے اعتراضات کے من پیل ہی مرعلہ میقہ ج کہ خلیفہ راد راست سے تخرف ہ وکیا ہے اور ا سکو ا سکی 
ادا یکرانی چاتے۔ اس کے بعد ا نکا اصرار اس مصعنی میں جھاکہ خلیفہ اپنی خلط روش پر اڑا ہوا ہے اہندا اب یہ ضروری ہ گیا ہے 
کہ اس کے مقابلہ میں قیا مکرتے ہوئے اس کا مک مقابلہکیا جائے۔ یہ قیام اور پائیداری اس حدئنک ہو جگئ یکہ اس ک ےگ رکا 
حاصر ہکرل گیا او رآخرکار ا سکوقق لکر گیا لیکن ابھی ماج راکی انہا نہیں تھی۔ عشان نے اب تخصی تکو اناگ راو تھاکہ 
لوک (نھیں ملا نگین کے لے بھی بار نہیں ھھے یہاںت ککہ ا نکو تین روزنک دن نہی ںکیا اور ایک مدت کے بعد ا نیکو ایک 
نامناسب مقام پر سیردا کک یاگیا۔(۸ا 

- - - ۰ ول 0 وم رر 
یکر اس سے متاشرہوں تو ا نکام رجہ ایک عام مسلمان سے کھ یکہیں زیاد کم ارزش قرار بات ےگا لیکن بعد میں معاوی ہکا بع رکا کار نام 
کہ ا نکو بر یکرنے اور ان کے پر ہکوتقدرس جشنے کے واسٹ ا نکو پیل دونوں خذاء کے ہم پلہ اور خلیفہ برحق قرارویا۔ یہ نقطہ 
ہمیشہ اہل صنت کے کلامی اور اعتقادی نظام میں ضر رسال نقاط میں سے ایک ہے۔ وہ زس نے ابہل نت کے نزدیک عثمان 
کو عملی حور پرتمام خلفائے راشدین کے پم پلہ ناویا تویہ معاویہ اور ا سکی نم لکا ایک وسیع پرومیگنڈہ تھا۔ اور تو لوگ صرر اسلام 


زنک حی فر نے ریکنے نز ون ئن زیڈ ان زایات لیکن چوائے حد ان گے خی رض ارات بے 
ابر ہیں: اوں نے ابی زبا نںکو اس کے طعنہ وسزمت می ںکھصولی ہے۔ (پعنی عثمان و معاویہ وغیرہکی یذمت اور لن طع نکیا 
ہے )گزشتہ لوگوں کے ورمبان: عام طورپر معتزلہ اسی طر حکی رائے کے عامل ہیں اور موججودہ دورمیں عام طورپر مزجی روش نگگر 
بے ا ان کان کن ران ےکن مار ات کن و کک ات لک مان 
یعدم ماس کے مضلق قصیل سے حرکریں گ مہ 

بہرعال مللمانو ں کا عثمان کے ساتھ اس طر ح کا برتاؤ اس با ت کا بہترین نمونہ ےکہ ا ن کا منصس خلافت اور غلز ے متعلق 
کیانظریہ ے۔ اوروہ شخص جو اس مق مکو حاصس لکررہا ہے و ہکیسا تھا جس وقت ا نکو اس عممد پر فائزک گیا کسی نے بھی 
اختراض کے لے اپنی زبان نہی ںکھولی۔ اخھوں نے عملی طورپر عام مقبولیت حاص لکرلی مقبولیت کے لھاط سے عرکی مقبولیت 
کے برابر مقبولیت حاص لکربی۔( ۹ نا بعد کے اعتراضات پپللی مقبو لیت کے نہ ہہون ےکی بشاپد نہ ج ھےکہ اعتراضات (عثان )گی 
ان غلطبوں کا تہ تے, جس نے اس (عشثمان )کو اتا ایاکہ ان کے تمامم کے تما دوست اور ان ک ےکل کے سا تھی اور ین 
ان کے ید مقا لکھڑے ہو گئے۔ 

اس سلسلہ میں بہترین ولیل خہری نے با نکی ہے ج نکا شمارپ لی صدی کے علما اور فقہا میں ہوتا ب ےکہ سیوٹی ان کے بارے 
اس طرح نقلکرتے ہیں: اعشمان نے بارہ سال خلاف تگی۔ پیل چھ سالوں می ںکسی نے ان پر اعتراض نہکیا ۔قرشی(غاندان 
قری شلکی طرف ضوب)ا نکو عمرے زیاوہدوست رگھتے۔ ج ےکیونکہ عمر مخت مزاج تھے لیکن یہ (عثمان) ان سے نرمی کے ساتھ 
نںن نے تھے اس کے پیر نے امورین رٹ زنر سان ی اون کو لین قریسی رشتہ واروں اور متعلقین 
کے ہو ال ےکردیا۔ اور بہت سارامال و ووات بھی ان لوگو ںکو خیش ویا اور لوگو ںکو ا نکا یہ اقدام برا لگا لہنذا ان کے غلاف آٹھ 
کھیڑے ہو ئے_۸۵۰) 

اراس زانہ کے مسلانو ںکی نظر میں خلافت اور خلی ہک یکو شان یا وہسی مقام کا عاعل ہوتا بعد مس ر00 
توصیف میا نکر ڈالی: پھر اس کے مقابلہ می کم اکم ا سکفیت سے قیامم نہی ںکرنا جا تھا۔ جبہ خاص طورپر عثا نکا مار 
غلنائے راشرین می ہوتا تھا۔ یعنی عثمان ان لوگوں میں سے ت ےکہ بعد میں لوگ ججن کے لے بلنرترین معنوی اور وینی خلت اور 
منزات کے قائل ہو گگئے۔ عشا نکا بابرا اس بات پر بہتری نگواہ س ےکہ بعد کے زمانہ کے مسلمانوں نے خلیقہ اور خلافت باغفصوص 
خلذائے راشدی نکی قدر و منزات کے متعلق ایک ووسرے تصور کے قائل ہو گے اور ا نمکو صدد اول کے مسلمانوں کے عقاید لہ 
ا سے اسلامی قد قرارویا اوراس طرح ا سکھوہن شکساء نس کے بارے میں شک و شبہہ دا ہہونے ھا امکان :ہس تگم 


ہوجا ے_(45) 


حضرت عل اور قولِ خلافت 

ای مشکل عالات میں لوگو ںکی ناراض اکثریت نے علی ابن ابی طا لا بکی خدمت ہیں پناہ لی او رآنحضرت علیہ اسلالم کے اْکار 
کے باوجو وآ کو مسندخلافت پر بٹھایا و رت تع لی زان دک نک الات ت نے خووجوش طور پر دا بجعت کے عنوان 
سے ایک لاق ترین فردہ ای شخص کے ہاتھوں پر یع تکی۔ عمراور عشان نے ان پطہ وانے غلفاکی وصصیت کے مطابق خلافت 
-س-- ‏ 7ٰ۶ ہ0" 
سنلھرم آرھ زرع دا ت7ا ضاس مہو تفایض ظساضٴ 
آشگاررقابتیں نیز یرد دمکباں بھی تھیں) جو اس بات یا سجب بناکہ ا نکی تخصبیت اور موقییت ‏ کم اور پایدار ہو جوائے ۔ 
شایریی وجہ تھ یکہ عربعد میں مختلف مواقع ہ رکہاکرتے تھے :'ابوبگرکی میمت :اگہانی اور بی رسوجچ مھ ہول یکہ خداوندعالم نے 
مسلانو ںکو اس کے شر سے محفوظہ رکھا۔ پس قن لکردو اس شخ کو جو اس شرکی طرف پلٹا اہتنا ہے (یھنی و ابو کی طرح 
جم تآروانا پچاہتا ے)۹') 

حضرت علی نے بدتین عالات میں قدرت اور مب خلاف تکو سنبھالا اور ان مشکلا تکو عم لکرنے پھ تیور ہوتے جن 
مشکلا تکوپی دا کرنے ہی ںآ پ کا ذراسما بھی ات ز تھا۔ یزیادی طوری ھآحطر تکی ببعت کے لے لوک ںکا جوم صرف اس لئ تھا 
_خظلزت طلبوویان۔ا ن لاو ں لاس ز نمفلا تر لآرے ل ماج رکۓرارا ‏ ض بر ف ازررفٹ 
حر تک ذات :الات تن "تقر تمام٠‏ بیع تکرنے والو ںکی چجاہت بھی مہی تھی ط ان لوگو ںکی تعدادبہ تکم تھ یک 
جتھوں نے اتی صلاحی تکی بنا ھآ پکو خلافت کے انی مھت ہوئے اور وصیت ٭ عفر پل کی پیرو یکرت ہوئ ےآنحضر تکی 
مع تکی تھی۔ اگرجہ بعد میں نی کم افراو کے پچھونے س ےگرووکی مدو سے آنحضرت بڑی بڑی مشکلوں پر فائ قیآگئے۔ 

تقیقت بر ےکہ سایق غلفامیں ےکسی ایک نے بھی ای مشنکل عالات میں منصب غلاف تکو نہیں سنچھالا کچھ مرت کے 
بعد جو لوگ عم رکی خلافت کےآخری ایام سے اس عہدۂ خلافت پر قب ہکرن ےک یگ میں پڑ گے جھے اور ثمان کے دورہی سے اپنے 
آ بک و آماوہکررکھا تھا۔ مخ لضفت کیا رم بن دکرویا۔ اس مخا اض تکی تاخی رکی وجہ لوگو ںکی وسیح اور ماظع اکثریت ا خوف تھا جو 
حضرت علد کےگروجمع ہوگے تھے اور اگ رآپ کے علاوہکوئی اور شخص بھی ہوتا اور منصب غلاف تکو سنبھا لتاء تب بھی یہ افراد 
خالفت کے لیے اٹ رکھزے ہوتے ۔کیوگہ مواشروبی خی رمعم اوربھرا ہوا تھا گو اترام کے ترام :یلم انرم ماشرہ میں نخوذ رکھنے 
زگ خووگو اس معاشرہ می ںگم کے ہوئے تھے۔ نہتووہ خودہ یکو اورنہ ہی اپنی تیم تکو ہی پپچانے تھے اورز تو اپنی حیثیت کے 
۱۶75۶ "بی 


حنوان نمو ہآنحضرت با کے مخ لغین کے سردارو ںکومدنظر رت کیا ایسا نہیں ہ ےک وہ اپنی لیاقت اورقا بات سے 
انی یہاں ت کک اینی ذاتی تشخصیت سے بھی زایاددتوقع رکھت تھے اور اگ ر حضرت علہ سے ا نکی مخترک مخالفت ماکم اور خلیف کے 
عنوان سن ہوئی تو پھروہ ایک دوسرے کے مقابل می ںکھڑے ہوجاتے ۔کیا یہی طلحہ وز بی نہیں جھے جخصوں نے جننک ہمل میں 
شک کے امام جماععت بغنے کے لے ایک دوسر ےکی ع کو ڈلا۔ اور ا ےگھوڑوں کے چہرے پرناقیانے مارے ۲ ۱۹و کیا 
اصحاب مل میں سے مروان این عم نہیں تھا جو طلیہ کے قنل اور اس سے اننقام لیے پ ستہم تھا او رکم اکم یہ ھا ہس کے 
مرن راس نے خوشییان عتنائی تین 80آیا متا ز. ان لوگ سک ور دہ ون موا کرد اش تگ رمک تج امن کے ا دآبازہ 
اعمال موجود نہیں تھاکہ بااٹ لوگ غیرجانب دار افراوجن لوگوں نے ن حضرت علدکی مجع تکی اور حضرت کے مقابل صف آراء 
ہوئے اگ رکوئی دوسا شخص منصب غلافت پر فائزہوناتو الیسی صورت میں یہ مے طرف اور معاشرہ میں نفوذ رن وانے افراواس 
کے مدمقابل شمشیربلف نظ رآتے؟ لیکن بہ حضرت علکی تخصیت او رآ ب کا بے نظ سابقہ تھا ایے قیام سے ماع ہوا چا ہے جتا 
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جیس اک میا نکر چک ہی ںکیاک سن معاشرتق ۰ اخلاقی اورروسی انتظام کے بھرجانے کا تھا۔ خووکو اہن ےآنپ ک ےگ مکردینےکا 
لہ اورقابلٹتوں اور صلاعیتوں کے مشتہ ہوہانے سے متعلق تھا عتق خودان لوکوں کے ززویک بھی مسلہ یہ نہیں س ےک حضرت 
علید اس وقت کے ان نامناسب اوربحصرے ہوے عالا تکو مم کر کے۔ دوس راکھوئی بھی شخص اس وا نم اوربحصرے 
ہوئے اور خووپرم بعاوت بلدد کی ہوئے معاشر ےکو متظھم نہیںکرسک تھا۔ پلمہ اس کے لے مسلسل سی وکوشش اورناکوں 
نے چان کی ضرورت تھی تب اکر وہ ی ہنم معاشر ونم اور علوس تکو برواش تکرہاتا۔ البقہ افسو سکی بات ہےکہ اس شیب 
وفراز کے بعد معاوہ کے ذریعہ معاشرہ میں ینلم ونسق برقرار ہ وگیا۔ 

حضرت اس زمانہ کے عاڑات اور معاشرہ میں بے شمارجدیلیو ںکھو ا جن ایک مختص اورپ مع نی ہتملہ میںەبوں بیان فرماتے 
ند توافت ض ایآ کسی ےن کرت ےک رفاک مارے لکن نے نخان 
اختلا فکیا عا لہ پیلے دو غلغا پر ا ن کا اتفای تھا؟ حضرت نے جواب میں ارشادفمایا:'چونکہ وہ لوگ مجھھ سے افراوپر عکوس تکھرتے 
تھے اورمیں تجھہ جے افراوپر علوس تکرتا ہوں_ 52۷ا 


رو پریٹایاں 
یق تکچھ ایسی ہی تھی۔ حالات با لکل بدل گے تھے حضرت علکی اکٹرمشکلات بھی انھیں حالا تک دیلو کی پیدادار 
تھیں۔ ایک فقو مرو اور مصدودمعاشر٥‏ پر جدیدآفاقی کا مل جانا اور ایک متامی ا ور مرو علوس تکا ایک وسع و عریض ملکت و 


لطنت زی دنا برا نکی شہخخاعی تکوگل علوربراوررو مکی بازشا ھت کے ایک ذس ج کو اٹ آندر حوئے ہہوئے 
تھی, ز فقط نتی مشکذات اور سخت وستگین عالات ان ہراہ لئ تھی بکہ اس ےکہیں زیادہ اہم یہ تھاکہ اس نے ابندائی دور کے 
مسلانوں کے اخطاق و افکار اور محویات وتوقعات او رآرزوں اور تمناو و ںکو بھی اج زبراشر قرارویا تھا۔ اب اس کے بعد وہ 
لوگ نہیں چاتے تھے اور شاید ان خصوصیا تکی نابر[ سکو انہوں نے حاص لکبا تھا وہ لوگ وجنی قوائین اعکام اور متیار کے 
آکے اپنا سر جھکا دیں۔ بلکہ وہ لوگ اس وی نکو چاجتے تے بت سکی ان لوگوں نے خوو تس رکی ہو۔ ایک اریے وی نکو چاجنے تھے جو ان 
کے متاضندآوراا گی تناؤ ںکوبو راک سے کہ انس کے یعس آور چوک ایسا بی جا فنی ا نک یآرروئوں اورچناہتوں کے برخاف 
تھا۔ لہنذاوہ لی ابن ابی طالب جیسی تخصی تکو برداشت نہی ںکر سک تھے حسب زیل نمونہ اس مس دہکوپوری طرح بی نکرہا 
ے۔ 

نگ صفین کے وقت, امام او رآپ کے برتمتہ اصحاب ا سکوشش میں ۔ج ےک ہکسی بھی طرحع جن فکو روک دیں۔ ان میں سے 
سے اس تک یی تا کون کی تی دا رت ون ےکر سک جا ین پش کدف لی کور 
اما مکی عقانی تکو اس پر واٹ چک دیں۔ لیکن وہ انجان بن را تھا اور تحیق تکوقو لکرنے پرمیار نہیں تھا (مغیرہ اما مکو او رآپ کے 
تمام سابقہ عالا تکو بخوبی ججاننا تھا یہا ںت کک ہآ پکی خلافت کے شروع میں ہی اس نے حضرت سح ےکہاکہ للحہ وزبیر اور معاویہ 
کو ان کے عہدوں پرباقی رگن ماگ لو گآ پکی مععت پر متفق ہوہھائیں اور اتمادد اتذاق بر قرار اور محفوظ رہ جائے اور پھ رآیا جیۓ 
نب ےنت 1 9 ۶ 0 0س“ *"*"٭"٭ج"ِ 
اس کی نز کر کے متا کون ے ناس تر می ہک ےت ا 
آپ نے سوچا ہے۔ ۷۷ا ام نے عما رکو عقاط بکرکے فمایا:” ا سکو اسی کے حال پچھوڑر دو ۂکیوکہ و وین س ےکچ نہیں لیا گر 
دوہی چیزجو ا سکوونیا سے نزوی فکررے۔ وہ مس کو عملی طورپر این اوپر مشت ہک رلیتا ہے ماکہ ان شیہو ںکو اپنی خطا کے واسٹ عذر 


)٥4(_۷ےورارٹ‎ 


اہی ہکہنا ضردری ہج ےکہ وو لوگ نہ صرف یما مکمو مل نہیںکرسکت تھے ,بل کسی ووسرے شخ کو بھی برداشت نہیں 
کر سک تھے۔ ا نکی مشرک مخالففت صرف اس بناپرھ کہ قدرت اور مسب امام ککے ہاتھ میں تھا اور ا نکی نزیادد خر نا با 
خواہشات کے پوری اور لی نہ ہونے سے امام بالگل بے توہ تھے ہ اسی سب نے ان کے اندد اتحاد یہد کرویا تھا اورک اکم ان 
می ںآپپں کے اختلا فک و آشرکار ہونے سے ماع تھا۔ البہ اص جساس مو قع پر اس اتھا وکا شی ازہ؟ جاتا تھا۔ یہ وصر ت وٹ 
جال اور اختلاف و” شش نمایاں ہوجاتا تھا-(55ا 


پہرعا لآنحضرت ان پورے دورخلاقت میں اس جات پر شمور ہگ کہ ود اب مخ لنشین سے مقابلہکریں اور وہ اموک تو نک 
وص ٰ۰ 0 "0 فطری تیجہ تھی کہ ایی 
گزشت جارجخی سابقہ جو اسلم سے ماقل ہے ا سک پہو تتی تھی اور یہ لہ عم ر کے دورخلافت کے ورمبانی ایام میں بیدا ہوا۔ اور 
آمست ہآہمست (اندر اندر)پکتا ہا اور یہ دور بھی اما مکی شہاوت "اور معاورہ کے علومت حاص لکرنے پر تم ہوگیا۔ 

وہ افرادبہت زیادہ ہیں جو یہ گت ہی ںکہ اما مکی یہ مشکلا تآپ کے ایام خلافت میں دین و عدال تکی بیاو نی وقیق اور خلت 
رویہکی وجہ سے وجودمی ںآئ تھیں۔ اگرچہ یہ بات درست گر عقیقت يہ ہ ےکہتمام مشکلا تکی بنیادیہ نہیں تھی۔ بگلہ ان میں 
سے بہت سے مشکلا تکی بنا ہکو اس زمانے کے بد لے ہہوئے عالات اور ماحول میں تا شکرنا چائے۔ ایک الیسا ب ہگ راو رگ را 
بدا پیدا ہوا تھاجس نے انے اندرہرچیزاورہ رشح صکو خر قکرویا تھا۔ فقط ند باایممان ا وربا اخطاص مسلمان تے جو ان عالات 
کے بہا میں خرق نہیں ہوئے تھے۔ وہی لوگ ججو حضرت علی سے مد اورپ مآہنک اور اپنے خون کےآخری قط رہن کآ پکی 
اہی میں او رآپ کے م رکاب رہے اور ان میں سے بہت سیافراونوں جننکوں میں درم شہاوت پرفائزہو گے ۔ 60 


معاشرہ اور مار جکاو رم پرکم ہونا 

اس درم و یرم عالا تکونہ صرف کہ حضرت علب لکوئی دوسا بھی متحم ہی ںکرسکتا تھا۔ قریم اور جدید صاحبان قلعم کے 
قول کے پ لحل ہرس گر بانفرض پیل دونوں خافا بھ یآنحضر تکی ہنگہ ہوتے تب بھی عالرات میں ائنی جب دیلی نہیں آسکتی 
تھی۔ لہاان دوو ںک یکامیالی معاشرتی انسجام اور اتا دکو برقرار رکھن میں اس زمانہ کے عالا تکی مرہون ممنت تھی کہ ا نکی ذاتی 
خصوصیات یا ا نکی جم وجی سیاست کا شر رجی ہوں۔ بفیرکسی شک شیہہ کے گر ما مک وگذشتہ غلفا کے دور میں مسند خلافت پربٹھا 
دی جات تو ان دوٹوں سےکہیں زیادہ دوکامیاب ہوتے ۔بیہ با ت کسی حدمنگک عثمان کے بارے میں بھی می ہے۔ ا نکی نمی فقط 
ا نکی غلط خصوصیا تکی ناپ وجودمیں نہی ںآئی تھی ۔اعتمال قو یک ناپ یہ با تکہی جا صلتی ہ ےکہ اکر ان (عثمان) کے اقمل 
دونوں غلغا میس سےکوئی بھی ا نکی لہ برسر اقتدا رآتا, تب بھی عالا تکی تمدیٹ می ںکوئی خاص فرق نہ پڑتنااور ا سے بھی ویش 
انھیں مشکلات کا سامناکرنا متا جن سے عشمان دوجار ہوئے ہیں- 

وہ مورخین یہ بھمول بٹھےکہ پیل ہی درجہ میں عشا نکی مشکلات اتھیں مشکلات ا سلسلہ تھی جن سے خوو حم انی غلافت کے 
آخری ووریں وسہت وگرہہاں تھے اور یہ ساری مشکلات اس نے ماحول اورعالات می عوا رض مض تھ ہز لڑحات کے 
فرعد پیدا ہوئے تھے۔ عمرنے اپنی عم رک ےآخری ایام میں یہ اصا سکرلیا تھاکہ وہ ابنے نفوذو اختیارات سے بات وصو بے ہیں اور 
اب خلافت کے ابتدائی سالو ںکی طرح قدرت اور رحب ووبد۔ کے ساتھ عکومت نہی ںکرسکتے۔ اس عقیقت کا تو لکرنا ان کے 
واسٹے بہت مشکل ام تھا جیساکہ ا سکی طرف اشارہک ایا ےکہ اھوں نےگئی رجہ مو تکی تمناکی۔ 

لک یکوا امام علی تق دکرنے وانے یہ سب مسائل بھصول گے ہیں اور اس کا سہب یہ ہ ےکہ انموں نے اپتی تجزرہ و یل 
میں تیگام بنیادی انظابات اور عالات میں تیزی کے ساتھ بدلا کو نظ اندا زکرویا اور غخلفا میں ہر ای کک یککامیل یکی مقدا کو فقط فردی 
سیاستوں, صصلتوں اور خصوصیا تکی بنیادیر چھان ہی نکی ے- ١٥ا‏ 

چناجہ معاویہ بھی جو مدارات بوشمیاری(گباست) اور سیاست میں مشہور تھا اگر بلاغاصاہ قتل عثمان کے بعد عموس تکی باگ 
ڈو کو ان پاتھ میں نے ابتا , ا سے بھی ایس ہی مسائل اور مشکلات کا سامناکرنا پڈڑنا جن حے حضرت علدردوچھار تھے۔ ا۰ بیضک 
انا بقل مکی فت ا گےدات قازغ :لئ اف مان لے لئآ ھکھیزے ہو ےکیعل و تحضر تک 
دعنی اورذائی لباقت اوریہاں ت گکہ ا پکی عمومی بجعت کے شر اورفانونی ہونے ا یقین رھت تھے اور صرف بہانہ تراش یکرتے 
ھھے۔ وہ لوگ خودان چیزو ںکو جاتے تھے اسی وجہ سے عائشہ نے چچند مہ پاٹ جان ےکا ہکا اراد کیا لکن ہربار لوگوں نے جحھوٹ ہو 
اکر ا نکو ا سکم سے روک ویا۔ پا بعد میں وہ خود ان ا سام سے سخت یمان ہوتیں۔صہاز بی بھی جنگ کےآخری بھوں ہیں 
مان فکوتر کردا او ددان جات کے لج خیارزہ ہو ےک خضرت عارے چف کریں۔(ڈپالیکن معاویہ ان لوگکو نکی نظ میں جہ 


یہکہ فقط ہ رض مکی لات و خولی سے عاری تھابہ دہ لوگ خو کو اس سے بہت راوربرت مج جھے۔ اس سے بھی قطع نظرر شن زالب 
کی بیاد ہہ سعد این الی وقاص اور ان کے جس دوسرے لوگ جو نہتو اما مکی حمایت کے لے اورنہ ہ یآن کی مخ لضت می ںکھڑے 
ہتس اف کے ہے ان لک یی کے اس وی کی و لک ان نخان کور 
لافاصلہ مسند خلافت پبیٹھا یکھیشاور وہ لوگ اس کے تا رہیں معاورہ اپنی مطلقہ قدرت اور عکوست پانے کے ایک عرصہ کے بعد 
بھی ان سے ڈرتا تھا اور ان لوگو ںکو یی دکی ولب مد یکی رکاوٹوں میس سے ایک رکاوٹ مجھتا تھا_ 6۶ 

اور ہکلام لیک دوسری طرح سے ان لوگوں کے بارے میں بھی مج ہے جنصوں نے خلافت امام ک ےآ گے س لیم خ مکردیا 
تھا۔ قیس این سعد ابن عباوہ کے ای لوگ, قطمی طورر اکر امام میران غلافت و سیاست میں موجوونہ بھی ہوتے, تب بھی وہ 
بےاووا گضو رب الا نو کے تی ےن نک الات سان کے تماقا اک سد 
ا ےد کی یف من تج ود ام دع گے دتابل ال کے نے تھے نع لیکو کی مار الک مس 
اور بنادی مخ لفت تھی ۔کبونکہ وہ لوگ دا مکو غلیفہ برح جاتے تھےہ اہنذا آپ کے پرچھم ے اس کے مقا لے کے لئے اش رکھڑے 
ہوئے اور اگ ایسا علم اورپرچم نز بھی ہوتا تب بھی مسنلہ می ںکوئ جبدیأی نآ قیکبونکہ معاویہ اما مکی شحمادت کے بعد بھی ان لوگوں 
سے رتا تھا (65) 

اس طرح خوارج جیسی مشکل بھی خواہخواہوجوومں گئی۔ خوارج واستان می تکی ریدادا نی یہ حاوش زخمکوتازہ نے 
ا ایک سسب تاکہ تی زمارہعغبر چ ےہ میں بھی جس کا وجود تھا۔ وہ لوگ خشنک اورحند مزا برو تھکہ بزیادی طورپر دین کے 
متعلق ایک دوس انظریہ رکیے جھے(وین کے متعلق میک نظری اور سف تگیری کے شکار جھے۔ )اور انی اسیک ا ور امیے 
ادرا ککی بیادپہ خودغبر لٹ کی ذزات پر بھی اعترا ضکریٹھے۔ مشہور ہ ےک ایک روزقیلہ ہی یم کے افراومیں سے ایک شخص 
و بعد میس خوارج کے سرداروں میں سے ہوگیا اور نیک بل کے مع رکہ میں ما ایا( زوا خویصرم) جس وق تآفحضرت ول مال 
یرت تقسیم فارہے تھے آحضرت رف پر اختراا سکرینٹھا او رین لگا اے محمد ول اعدال تک یگیوں رعایت نہی ںگی؟" 
بر وی8 خضب می ںآگئے اور فمایا:'میں نے عدال تکی رعایت نہی ںکی اتو میرے علاوہ عداا تک وکہاں ہائےگا؟' اس کے بعد 
فا لیکن گ11 گے ون نے فارچ ووی انگ ٹن دفنت ان لک کے خاات جک کے گے ا جا 

ترو ملف اھت نمورحملمسوم نع حر ےت گی افراو 
ای کگروہکی شکل میں جع ہوکر موجودونظائم کے مقابلہ می ںکھھڑے ہو ججائیں ۔ ہہ تصو رکرنا الیل خلط ہب ےکہ يہ لوگ جننک صغین اور 
زس ضی ات ا اق تا کے راک مرطائی ند دکی خحات کت تک ئن راز لیک ایک زوزاسن 
کو پھوٹنا 00" مناسب ترین موقع اس دور م سآپہونجا- 


لی طورر اکر معاؤیہ حضرت عل کی کہ قرار بات تو یہ لوک زیاددقزرت ادرقوت کے سائ وم ما نپ مدان میں ٹف لآتے, آن 
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یا لک اعراض تھا جو وکرسکتے کین ا نکی نظ ریں حضرت عل ہبی بھی اسلام کے صراط یم اورعداات سے غارج 
نہیں ہوئے اوریہی وجہ تھ یکہ ان خوارج میں سے بہت سے امام اوران کے اصحا بک توشیحات سے ایی راہ سے عدو لک گے , 
ہروا نکی نگ میں, جنگ سے مہ مو کر لے گئ لیک نکیا ا نکا یہ رویہ معاویہ کے ساتھ بھی ایسا ہی ہوتا؟ 

معاوی یسا شخص خوار کی نظر میں ظمم وبرریت او رکفرد ےد نی کا مظہ رتھا ۔ یہ وہ لوگ (خوارج) اس(معاوہ) کے 
ریز نے کا نآ کے تر طف فرت کول ےوک افو ےا راس 
افوں نے شجاعت اور بہاور یکی بادگارقاخ مکردی عبانسیوں کے ابقدائی وورنگ ا نکی جنگ اور استقامت اور صفآرائی جاری 
ارت ون ا تر للا تن ےس اس ول تد 
جے اخھوں نے ان باقیگمرو عمل اور اعتقاومیں اس طر حکی اصلاحات اور اختدال ببیداکر لباکہ وەووسرے مسلمانوں کے مائند 


مر 
ہو_۵ 


مشکلا تکا سرچٹمرہ 

تہ یہکہ علی ابن ابی طا ا بکی مشکلات کا سرہتشمہ صرف ا نکی عدالت خواہی ہی نہ تھی۔ بلکہ ان میں سے اکٹ رمشلات اس 
زانے کے عالما تکی طرف پلٹتی ہیں۔ اگمر حضرت علکی بن ہکوئی اور بھی ہوتا تب بھی ان مشکلات سے روبرو ہوتا۔ اگر بعد میں 
سان علوست اورقدرت ہو چگئی پھر بھی زیادوترمشکلات ان عالا تکی بناہرے جو حضرت رک وو فاافٹ کے رفا 
رضیس ر لوق ا رآ ضرساعال در اورظزاقت گ 4را زے ضارغا کراب ام گیرول 
یل ر2ز ے کے رر ا کو دس کر اب ال نوز کس 
والے اور خلافت کے دعوبدارو ںکیآواز پر لی ککہمیں ۔گویا اس معاشرہ میس سکون حاکم ہوچکا تھا اور وہ خود ہخودرام ہوگیا تھا اور 
ا سکا مد و جزر تم چکا تھا اور ایک ایی قدر تکی جج میں تھا جو ان کے لے امن و اما نکا وید مائے اود اس زمانے کے لوگوں 
کی نظمرمیں پہ فقط معاویہ ہی تھا جو ابنے اندھے ویہرے اور اندھ تخل دکرنے والے شامی اطاحح تکھزارو ںکی مدو سے ہکا مکھر نے 
پرقادر ہوگیا تھا۔ اکر بعد میں اس نے لوگو ںکوقبرستان جیسے امن و سکون کے تفہ سے وازاج تما مآرادیوں اور نما یمکرامتوں 
کو سلب اورتمامم اصول و اسلامی معیارو ںکو پاما لکرنے کے متراوف تھا۔( ہہ علی این ابی طاللب کے غلافت کیک نے اور 
آفحضرت گے سا نے ای ا لفتو ںکی اجمالی داستان تھی۔ عشما نکی بے لیاشی کیہ توزی, لزا ز٣‏ اوران کن 


سروارو ںکی ظلم و زیادتی اورلاپروابی نے لوگو ںکی جشعم امب دک وآنحضر تکی طرف مبذو لک دی تھا اس حدن ککہ لوگوں نے بیعت 
کھرنے کے و اس ایسا جو میا ہآپ کے دونوں فرزند اس ہجوم اور بھیڑمیں پ سک زخی ہو گئے۔ لوک خووآنحضرت جنیف کی 
طرف لیے اور ا نکی طرف دوڑے (ن کہ حضرت نے پاہا اور ا نو ابخی طرف بلایا ہو۔) اب اس کے یہ معنی نہیں ہی ںکہ بم 
یگ ہآنحضرت لوگو ںکی طرف سے قبو لکر لئے گئے۔ اخھوں نے بیعت سے پطلہ یہ اپنا تا بک رلی تھا۔ 

الہتہ اس کے اوہ ھی ووسرے اسباب موجوو تھے مطلا موم ٹگمری داٹ'معادی ہک ی کامیابی اورحضرت عی کے لے بش 
آنے والی مشکلات سے روبرو ہونے کے بارے میں اس طر حکہتا ے: "معاویہکی حمایت ان شامی عریوں کے ذریعہ ہوتی تھی۔ جو 
کئی سال سے اس کے فمانبردار اور اطاع تگذار تھے عام طورپر وہ حرا سے نہ ںآ تھے بلکلہ وہ امے خانران سے متعلق تھ جو 
ایک ادونل سے شام ہی میں لیم تھے لہنذاوہ ان پزؤ ںکی بہ مت فیادہ پازیدار اور بھرو سے مند تھے ججوعلی این الی طا لب سے 
وابتہ جھے۔شامی عمربو ںکی بہتری کیفیت معاو ہک یکامیا یکی ایک بہت بی ولیل تھی۔ ۰ 

آنحضرت ےہ کے مخالغین اور معارضسین(مقاب ہگھرنے وا نے) حقیقت میں وہش تگرد اور شرت پسند تھے فط انھیں کے 
ساتھ ہیں بللہ جو بھی آحضرت :لیے کی بگہ پرہوتا وہ لوگ ا سکی بھی ما لض تکھرتے۔ ان لوگوں ا اعتراض صرف یہ تھاکہ 
عکوست میں ان لوگو ںکاکوئی خاص عہدہیامقا مکیوں نہیں ہے۔ وہ چیزرشس نے ان لوگو ںکو ایک متمدہ مماذپر(اک رکھڑاکردیا تاوہ 
ام سے عخا لفت تھی نہ کہ ہم عقیدہ اور ہم ملک ہو ےکی بنیاد ہر یی وہ لوگ تھے جفصوں نے پرویگننڑے , دعمکیوں اور لی 
وسنے(شمع) کا سہار الیگ عوام النا سکی صف اتاومیں تفرقہ انداز یک کے پھاہے ان لوکوں کے ورمبان ترقہ انداز یگھرتے 
جتھوں نے امام سے برا راست یع تکی تھی پا چھ را نکوقانوئی طورپر بنا برحعق غیفہ سی مکرتے تھےہ ا ان لوکوں کے ورمیان 
اختلاف گاج یا او رآ رکار ای کگروہکو انا پیرد بنا ہی لیا اور اما مک مدمقاہ لکھڑاکردیا۔ ورنہ یقت یہ ہ ےک چچفد لوگوں کے علاوہ 
ہے ۷سسشت 
بت زیادد دمح آور اکشژی ت کا حائل تھا_(7ا 

الہ ہم پیل یہ یا نکر ہی ںکہ عحی ابن ابی طالم بکی خلافت پر پش کی داستان پیلے تین خلغا سے مختلف تھی اک رجہ عمومی 
لوہ لوکگوں ن ےآ پکی یع تک رک ےآپ کےگردجمع ہو گے جھے او رزشہ خلفکی طر حآ کو وھ تھے اوریہ چا سے تہ 
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مھموں نے آپ سے میعت اس واس کی شھ یآ بکو ودمتغراکرم چیہ کے برحق ججانشین او رآپ نین کی طرف سے ضوب 
اور منصوص جانۓے تھے (یعنی طبر ہے نے خاص طور رآ بکو جانشین بنایا تھا )آ پکی مععت اس وجہ سے نہیں تھ یکہ ا نکا 
کوئی رہبر و جو ان کے ونیاوی امو رکی دیاھھ بھا لکرے اور اس کے انتظا مو اپن ہاتھوں میں نے لے بل ہآ کی میعت اس 


اظ ےکی تق یکہ وہ لوگ اپنے ونیاوی اوروعنی امورمیں ہتفہ راگرم وی کے مج جاشی نکی بجعت گئ ہوئے ہوں۔ یھنی اییے 
تخ سک بیعت جو وسیع اور حیبق معنوں مس مفصب اماس تکی لباقت رکھتا ہو ۔ الإسی امامت جو نموت اور رسالت ہ یکا ایک 
سلسملہ ہو پللہ یر امامت: رسالت و ہو ت کا فطری اور مفلقی تہ ہے۔ اگ رہ ای (خاص) افراوکی تعدادبہ تک تھی لیکن ود لوگ 
سایہکی طرح پمیشہ امام کے برا تھے اور لوگو ںکو اما مکی طرف بلاتے رہے او رآنحضرت کے ساتھ چنکوں میں بہت اساس یگردار 
وکیا زو زمر خی چکوں من ور شارت پر فا ہگ تا 


میق تکی بدلتی ہوئی تصویر 

ےراس رح خی کو کا نی وق نآ ۷ت یع ون کے سا نسح کن 
شس رک یکشیدگی نہیں پائی جاتی ہے تو وہ صرف بیروفی خطرات میں لوکو ںکی توجہات کے مشفول ہوجان کی شاپ جےہ ابندائی زمانہ 
ول تک فرف ا کے زم ےکا ا ا اق کیا نآو ان افو ا نکی خر وت رےاۓ 
ین ممطیغو لکر رکا اہ اگز انس کے بد انان آشوٹ اور بحرائی ےت وکھنی ا نکی ید ائ لکا وا مر ضبب وو خالات ساٹ 
بیروفنی خطرات کے شتم ہوجانے اور شرو تکی بھرما رکی ہنا پررییدا ہوئے ہیں۔ غلفا ھا اتخاب عام لوگھو ںکی نظرمیں اس زمانہ میں 
یک موی چی زتھی۔ ان لوگو ںکی نظ میں یہ لوگ (غغا) بھی ممولی افراو جھے اور ا ن کا منصب بھ یکو اص فضیلت نہیں رکھتا 
تھا اور خود وہ( ظفا) بھی ات ےکو کسی اورزاو نظ سے نہیں بیکھتے تھے۔ 

جس وقت ابو گی تےکر * نج ہکوچجھوڑدو مھ نک یمکوش شکرو) میں تم میں سے بہت نہیں ہوں* اور یاکہ وہک جے :؛ میرے 
اور ایل شیطان صلط ے" 0 000 0 و0 
ور غصوتاضف آ ےج انت نف در ان ین زس نے کت 
تھے : جس وقت ع مکی تھے: 00ے و پ7 یداو مات گے سا 
کس جھے اور جس وقت فاں عرب اٹک کا تھا عخ ای تسم اگ تم کیج رفتار کرد 8 "تو وت 
گے یقت میں ب چیزاس زمانہ کے لوگوں کا خلیف کے ساتھ برتاۃ کے طرینے اور بزیادی طورپر مقام خلافت کے متعلق لولوں 
کےنظرت ےکوبیا نکرتی ے3 

ان زی تا مم یا ن لین گے لک وومسرے روھگ اوران کت ےط 
دنیاوی رن کک وگ وکر معنوی اور روعانی حاص لکرلبایہاں تن کک دی قدس کے رنگ میں رن فکگیا۔ ودوور جو صدر اسلام کے 
مسلمانو ںکی تارج کا دور تھا ور تفیقت خود اسلا مکی تاری کی تمامیست اور خا می تکی صورت میں پیدا ہوگیا نز مختلف اسلائی 


اددا کی تاری میں بلکہ خوددین کے مقابلہ میں ا سکا م لہ قرارداگیایہاںت ککہ وہتارہتیں وی نکی مفس راو مین ہوکئیں اوردوران 
عفمبر اہ کی منزات کے برابر مات حاحص لکرلی اب مسخلہ یہ ہج ےکہ یہ عامات میں تد یکیوں او رک وجودمی ںآئی؟ اور اس 
کے متا جکیا ہوئے ؟ 

سے طو مھ اہ کا رن کی کن و تار ےکی ات لن 
اھ یب رمارے ج نکی ناب بعد میں تارح اسلام میں اچم تقیرات روخما ہوئے یہہا ںی کک اسلام کے متعلق مسلانوں کے وم و 
ادراک میں بھی جدیل پیدا ہوئی۔ اس کے پہ ممنی نہیں ہی کہ وہ خود جانا تھاکہ اس کے ان اقدامات کا شی ہکیا ہوگا۔ شاید وہ انے 
عدنک دوسرے مقاص کی ناش میں رہا ہو لیکن بہرعال اس کے اقدادات کے تہ میں ملانوں کے غپمی وکطامی اور اختقادی 
ھائج پربہت زیادہ ار انداز ہوا۔ اس طر حکہ اگ ہ مکہی ںکہ ان اقدابا تکی طرف توجہ کت بزی جا او رگل اسلا مکی متلق 
مسلانوں کے ٹم و اوراک میں دی یکو ھا نہیں جاسکتاتو ہماری یہ بات غاططگوئی نہ ہوگی۔ (یھنی معاویہ کے اقدامات نے ام 
تحولات دا گئے اور مسلمانوں نے انھیں اسلام چھا اکر ا نکو نظ راندا کروی جائے تو ملمانو ںکی فیم اور ا نکی کلام و اعتقادی 
نیادمی ںکی وع ہوجات ےگی۔)7۸ 

معاد ہکی قدرت وطاقت کے اورج کے وقت بھی اس کے حائز ابمیست مخ لغین موجود تھے البتہ وہ ان لوگو ںکیکامل اور وقّق 
شناخت بھی رککتا تھا۔ وو حسب زیل افراوھے: عبدالعہ بن زبیرہ عبدال مجن ابین ابوگر: عائشہ. سعد ابن ابی وقاضص, عبدا ابن حر 
یس ابن سعد این عبادہ او تمام انصار اور علی ابن الی طالب کے نا لص شیہ۔ لیکن بج زیعوں اور خوار جکی مخالفت ک ےکہ اس 
بناعتقادی بملو تھا یہ تما مالین او اسازگاریاں سیاسی پہلو رکھتی تھیں۔ و انا 9 ھچ چچھ0"""ھ" 
موقع شناس انسان تھاکہ وہ ان سباسی مخالغین کے مقابلہ کے لئ اٹھد سے اور ا نکو اج دیکر پا ڈرادھم اکر لکوت پ رآماوہکمر کے 
إنذایہ لوگ اس کے لئ قابل عمل تھے۔ وہ چیزجو اس کے لئ برواشت کے قابل نہ تھے ہا ں کت کک وہ ان سے ڈرتا تھا وہ علی 
ابین الی طا لب کا تت "ء0 

الہہ امام اس وقت درجہشہادت پر فان ہو گے تھے وو خووحضرت علب سے نہیں ڈرتا تھا ہآ پکی صفصمیت سے ڈرتا تھا ایس 
تخصیت جو ا سکی عموست و ساطن کی شرعی اورقانونی اور اس کے مطلق العنان ہونے میں رکاوٹ اور سنگ راہ تھی اگکر وہ 
آنحضرت کی تخصبیت اورتقرس کے عری مکو ابو وک سکتا, وہ اپنا اور ابنے خاندانبھاتارجخی انتقام بھی لے لیھاء اپنے اور 
ان غاندان کے غاہ کو باتی رن اور اسکی مشروعی تکمو حاص لکھرنے ا جو سب سے بڑا ماخ تھا ا سے بھی ورمیبان سے ہا 


7ئ 


حضرت علدے مقابل ہآرالی 

سب سے پا اقدام امام پر سب ولص١ن‏ کا رواج وے نا تھا- 0 و0۰ 
کارساز نہیں ہوسکتا ہنا اس نے فمصا ہک اکہ ای کآئین نامہ کے ذریعہ ان حکائم سے یہ چھا ےکہ جو مناقب علی ابین ابی طا لب کے 
ارے میں ہتغمی راگرم بن سے نقل کے گن ہیں انھیں کے مشاہ خیلتیں دوسروں کے بارے می ںکگل ہکھ ا نکی قرو جکریں اور 
ٹیک یہیں سے تحول اورجدی یکا آغاز ہوا ہے۔ صدر اسلام اور اس کے افرادکو تقر سکی نظروں سے ویھا ججانے لگا۔ مدحع کا ہہ: 
حص رصعابہ: فغلغائے شلاشثہہ خلذاء راشرین: عشر بشرہہ ازواج مم جن اور صدر او لکی ام اور صاجبان نفوز تحصیتوں کے 
پادے میں حدمثی ںگڑھی جانا شروع ہوجاتی ہیں۔ یہ حدشیں عامم لوکوں کے دل ودارغ اوریہاں تن ککہ عما اور محدین کے زمن اور 
ےا مک کس کے ات لی اط ان یں گک ق ا ہوا کیہ اس بات 
ےر ای لے کر ا ھا رک نان تن تحاضا بن کے تن 
و 

ان الی الحدید شرح نج البلاغہ میں ایک فل تی کرت ہیں ج سکو' ابل جیست(ع)چر ڈھائے جیانے وا لے بعض مفلالم اور 
اذتوں کے بیان" کے عنوان کے تحت اس سے متعلق ایک مفصل حریثٹ امام محمد باقر سے نق لکرتے ہیں جتس می ںآنحضرت جو 
ےو کے کے اھر ھت نا ہے :جم چمیشہ مور وآرار واذیت اور لم 
واقع ہوئے اورققل کے گن , جمیشہ قد وبندں تحت تعقیب اور رومیت میں بنا ر ہے ہیں ۔میری اور میرے چان والو ںگی 
یانیں محفوظ نہ جھیں۔ اسی عال میں وٹ شی ںگمڑھن وانے اور تفیقت سے نبروآزما لوگ میدن می ںکووپڑے ان کے جحھوٹ 
ول اور تقیقت سے نبر وا یکی اہر ان لوگوں نے برے امیروں: قاضییوں اور حکام کے زندیک ہرشہرییظاپنی یت بضالی۔ وبی 
لوک عدشی ںگمنعد کے ا سکو شا عکرتے تھے ۔ جو ہم نے انجامم نہیں ویا تھا اور اس کے بارے میں نہی ںکہا تھا ا سکی نسہت 
ہماری طرف دے دی یگئی پھنی عم سے روای تکرڈالی کہ ہ مک لویکوں کے درمبان بدا میں اور ا نکی وشن یک یآگ ہمارے 
لاف جھڑکائیں اور ہہ ماج را امام مکی رعطت کے بعد معاویہ کے زمانے میں شدید ہوگیا۔ ۹۳ اس روای تکو نق لکھرنے کے بعد 
دا یکی مب رکتاب الاحداث سے ایک دوسری بات نق لکرتے ہی ںکیوکہ ووبہت زیادہفواندچد تل ہے اذا ہم ا سکا ایک اہم 
حصہبیا نکریں گے:حضرت علوکی شہاوت کے بعدجحب معاو ہکی خلافت مستفرہوکتی: أس(معاور) نے اپنے والبو ںکو اس طرح 
گھا: امیں نے ان ذم کو اس فر وسے جو ابوتراب اور ان کے خاندان کے فضمائل بیا نکرتا ہے بر یک لیا ے۔ انا کہا تھا کہ دور 
و نزیک تمام علاقوں میں ہرغر سے ہ رخطیب نے مولاثۓےکامنات حضرت علی چ لع تکرنا شرو عکردیا اور ان سے اظہار بیزاری 


کرنے گے خودان کے اور ان کے ال جیت کے غلاف نبا نکھو لے گے اور ان پر لعن وعلع نکرنے گے۔ اسی درمیا نکوفہ تمام 


علاقوں سے زیاوہ محصیست می ںگرفتار ہ وی چونگہ زیادہتر شیعہ اسی شہرمیں ساکن تھے۔ معاویہ نے زریاد ان عم ہکھو اس کا وا ئی نایا اور 
بص کو بھی اسی سے متص لکرویا اس نے بھی شمبعو ںکو ڈھوڈنا شرو عکیا اور چونگہ حضرت علد کے دور میں وہ خود بھ یآپ کے 
شیعوں میں سے تھا لہنذا ا نکو ھی طرح انتا تھا ا نکو ہاں بھی پاتا قن لکرہ تا تھا ایک خظیم دہشت پھی لگئی تھی ان کے 
افوفتٹ ار کین عاضەاا ل ونالرورنت ذ کے خزا نعل رے ومازرزخراقعذا نآزقا لک 
ان لوگ ںکو اوھ اوھ منراورن بت رکردیا اس حدن ککہ ا بکوئی معروف یراو از نت 

رگ وو لک آھلرو ‏ رگھا رک اکا لزا کرابت ا ‏ ف ات لزا کول 
زونہ این تو عفان آؤز اس کے یو کی رف نولز وو تو لوگ آن کے فقمائل اونز ھن شی کو ما نک تے بین نین 
ان سے نزوی ککرو ا نکو اگرام و انعام سے نوازو۔ ان سے مردی روایات اور خود ان کے ناموں٠‏ ان کے باپ اور غاندان کے 
نامو ںکو گج ھکر میرے پاس ا نکی ففرست میچو۔ 

ون ئن ےنا کان سکع نا ےا نال وت ا کن ا مکی کن کا کے 
کر رو ار لت 2ار کے اھر و کے فا نے ون نو کن 
رن ا اک نرہ نین موی ےکی جا نون تین کی انا نہ تھا تومعاو۔ 
ک ےکور کے پا سکیا ہو او رکوئی روایت عثا نکی فضلت میں نقل :کی ہومگکریہکہ ا سکانا مھا جا ئے اور ا کی قدددا یکی جات 
تھی اور وہ شخص مقام و منزات پا جاتا تھا اور یک مدت اسی طر حگز رگئی۔ 

''جھیں لس کا فارطا کہ وص اس کیہ 
پچ لکئی ہیں۔ جس وقت میراخط ت تک یچ لوگو ںکو ووسرے صحابہ اور پیلے وونوں غاذا فلا لین ےی ظرق اود 
جیسی فمیلتیں مسلمانوں نے ابوتراب کے بارے میں نق لکی ہیں ویسی بی شخیلتیں صحا کی شان میں جع لکر کے میرے پاس مم 
ان ون نان از نا ئن تن سا 7 سز کی نین 
ابوتراب اور ان کے شیعو ںکی ولیلو ںکو بہت رورپ باط لکرتی ہیں اور ان لوگوں پر عثمان کے فضائل بیا نکرنا فخت اور وشوا رکام 
ہے۔ 

توھایی ک ضیر ار کت ا کے اض ا سا ات زا ضا ات ای 
فلت میں بیان ہہون گگی ںکہ تما مکہ تمام جحموٹی اور جعلی تھیں ہلوگ اس را پر لے کے یہا تن ککہ یہ رواجتیں غبروں سے 
کس ا لق زا تا ات ا تن ات ا 2 


دنا شروع دا اور یہ احادیث اس قدر بھی لگئیں اور ای تکی عائل ہوگتی ںکہ ان(احادیث )کو قرآ نکی طرح سیکھ یا نی لوگیوں, 
ون نون ا کے کین 

اس کے بعد ایک دوسراخ لھا اور اپ کارندوں سے چاپاکہ جس شخص پر عل یکی دوست یکا مزلم ہو ا سکوزی نظ راور اس پر وباۃ 
بنائے ربا ک ےھ کو خرا بکھروہیں۔'.. اس طرح بہست سی اعاویٹ جع لکر کے منت رکرو یگتیں۔ شقیہوں, قاضیوں اور 
امیروں نے بھی می راست اختما رکیا۔ اسی ورمبان ریاھارجموے راوی اور زہر فروش حم اور مقرس نما افراداس مسابق میں 
بای جیت لے گے اور سب سے یاوہ لین ےآ پکو اس س ےآئود ہک رلیاماگہ اس راہ سے مال و متاع اور مقام ان کے ہاتھ کے اور 
ام نے نئآ ہجائن ضچعا نکی اعازیث مان از ین نے اون چان جن گنس جو پک رٹرپیورٹ 
ہو لج تھے اورنہ بی فطری طورپر اس بات کا نیقی نکھر نے پر قادر تھ کہ دوسرے لموک بعنوان حدث وراوی جحسوٹ بولیں گے 
انا اع حم پک قیو لک گے آو رکچ سک ردای تکرنے گے۔ اکر ودج اکر اعارمث حر اورباظل ہ تو رآ کو ول 
لیے اورے ہی ان 0 مل پاکرتے... ×7 

اس کے بعد ابن الی ال دید نے ابن تفطوبہ کہ برزگ محدشین میں سے ہیں٠‏ ان سے ایک جعمد نف لکرتے ہیں مناسب ہ ےکہ بھم 
بھی ا سکو نق لکردیں: اکٹ رچعلی حریثیں جو صحابہ کے فضائل می ںگمڑھی پگئیں دوجنی امیہ کے ران می ںگڑھی تیں ہیں کہ اس کے 
ذریعہ ا نکاتقرب حاص لکریں پہ خیا لکرتے ہہوت ےکہ اس طرح جن ہاش مکی ناک نین پر رکھڑدیں گے 79 

تحیقت پ ہ ‏ ےکہ معاویہ اور اس کے بعدہنی امیہ نے, تختلف وجوبات اوردلائل کے تحت الیے اقدام گئے۔ وہ اپنی موقییت 
اور مشرو عیب تکوثاب تکرنے اور نے سب سے بڑے رقیب و عخا لف ہنی ہاشحم اور ان میں بھی سر فبرست امہ محصومین(ع )کو 
میدان سے طانے کے لئ مجبور جےکہ خو کو عثان کے شرع اورقانوئی وارٹو ںکی جیشمت سے پاچچنواتیں اور حضرت عل کے بات 
کو اس کے خون سےآلودہبتائیں اکر ا نکاموں می ووکامیاب ہوجاتے تو دہ ان مقاصدتک کین جاتے ١‏ اسی وجہ سے خاص طوپر 
شعرا اور ا نکی مرح و سرائیککرنے والوں نے عثمان کے فضائل بیا نکھرنے اور ا نیکو ب ےگناہ قشل ہونے اور ہکہ ہنی امیہ اس 
کے خون کے تقتقی وارث ہیں اور ا سکی طرف سے یہ خلافت انتک گپچھی ہے, اس کے لئ ان لوکھوں نے واد سن دی 
ژں-(9 

کوژنہ(٢]‏ 02 الق) اس بارے میں اس طر عحکہتا ہے: مارح کے نقطۃ نظ رسے پچ زتقریبا لم ہ ےکہ بی امیہ 
نے خووکو عما ن کا قاونی اور شرھی ججانشی نکہلوایا اور اس کے خون کا انتقام لین کے عنوان سے حضرت علہ اور ان کے شمیعوں 
کے خلاف ہنی امہ وشمنی پرتل گے ۔ اسی سجب سے عشانی یک ایسا عنوان ہوگیا تھا جو اہو خاندان کے س رمخت طرفداروں چ 
اطلا ہوتا تھا )٥((_‏ 


یہ سب اس بات کا مہہون منت ہ ےکہ عثران جس قدں منزلت پاسلت ہوں پالیں۔ الیسی منزئیں جو ا نکو ہراس تتقیر سے 
چا عکتی تھیں جو تقد یں ان پ کی جا سگتی تھیں اور اس میں چعند الم شیج پائے جاتے تھے۔ پہطا یہک اس کے ذری ہکوئی سوج بھی 
سک کن کی کن دی اک کی زی شال کی کت لان ضا لے سافن 
رض یت 1ن مال 7 کک ات ا رض کے سب 
اع گ ےنا ےگرفوفون ۳ند ال یت انان ددسرے: رفاہ کرات الہ الیک ایا تین دای نکی خر کن عق و 
نع کے مز کس ور ارآ فا لو یسیا تے اوران کے فائل: نے دیون آو۳دۃ یو نما ای کرد 
7۳٦‏ 9۶ىى۰ھ 0۷ اس عاوز میں ہاتھ تھا بللہ ا نکا اع مکروار تھا۔ تیسرے : اس خون ناحق 
کا انتقام لیا جائے اور ا س کا بدلہ لیے کے لے معاویہ اورہنی امیہ کے علاو کون سب سے زیادہ عق وار ہوسکتا ہے! معاویہ عثمان 
کے خونکا ولی اور وارث ہے اور صرف اس یکو اس کے خو نک بدلہ لین کے لئ اُٹھنا جا ے اور صرف اس یکو اس کا جانشین 
ہوا چھاۓ لہنذامعاو کی خلافت اور جانشإدنی بھی مشروعیبت پارہی تھی اور علد سے ا سکی مخا لفت او رآپ سے بک بھی ش رعی 
اورقانونی قراربارہی تھی ۔انفاقا اس طرح کے استدلال اس زرانے کے مسلمانوں کے لے قابمل ورک تج ےکیونکہ وہ لوگ ابھ یتیک 
دوران جاہلیت کے میراث کے قانون سے متائٹرتھ اور ہنی امیہ بھی انی پوری طاقت وقوت کے ساتھ اتھیں زند ھہکرنے کے لیت 
کربستہ تے اور وہ لوگ ا سکو ور ککرتے تھے ۔کیونکہ جال معاشرہ میں شار کے قانو نکی بزیاچر مقتول کے وارثوں پر لازم ہ ےکہ 
اس کا انتقام قاتلوں سے لے لیں۔ اصل(اس قانوں میں) فقط انقام نا سے دوسر یکسی اص لکی رحایت نہیں سے ہک کسی اور 
دوسری ال اضر اور :وو رعای تا ا 

اب نک ج کچھ ھی بیان ہوا اس ا بہت رین وت جنگ صطین میں حرد این حاص اورابو موسی اشعری کے زریہ عحیت کے 
بارے می موافقت نام ہکا تحر رکرنا ہے۔ ایک ایسا نمو جھ سکی بعد می معاویہ اور سارے غلفائے ہی ایہ ا سکی پی رو یگھرتے 
تے۔ ان ددنو ںکی بہھت سی بحث وگفشکو کے بعد مرد عاص نے اپنے ساتھی سے تاہا جس چتی یھ متوافقککرتے ائیں دکاتب 
کے ذریہلھھوایا جاے۔کاتب اسی عمرد کا بطا تھاء خداکی وعدایت اوررسو لکی رسالت اور پھل دو غفا(ابو کر وج کی عقائی تکی 
گواہی ککھنے کے بعد عمرد ان حاص نے ابنے ریٹے س ےکہا لصو ہک عثمان, عم رکے بیدتمام مسلمانوں کے اہماع اور صا ہکی مشورت 
اورا نکی عرضی سے خلافت کے عمد: پر فائزہوئے درد مومن تھے" نوموسیٰ اشعریی نے اعت را سکیا او رکما: ینان اس فسئلہ 
کی حقیق کے لے نہیں بیھے ہیں. رون ےکہا:' خداکی ضم یا وہ مومن ے پا کافر تھے۔ 

ابوموسی ن ‏ ےکم :'مومن تھے" 

عون کیا ظا م قتل ہوئے پا مقلوم ؟" 


ابوموسی ن ےکہا ؛مظلوم قتل ہوئے ہیں" 

عمروت کہا :آیا خداوندعام نے مظلوم کے ول یکو یہ اختار نہیں ویاکہ اس کے خو ن کا بدل نے؟" 

وو سی ن کہا مکیوں نہیں" 

عمرون ےکہا: آیا عثمان کے واسٹ معاویہ سے بہت رکوئی ولی جاتۓ ہو؟" ابوموسیٰ ن کہا نہیں" 

عمرو ن ےکہا: آیا معاویہکو اتنا بھی جی حاصصل نہیں ہ ےکہ وہ عممان کے قات لکو جہاں بھی ہوں ان پاس طل بکرے ماکہ یتو 
ا ناش ل کر ےھر وہ عابمز ہوجاے؟" 

اوموسیٰ ن ےکہا :کیوں نہیں ایسا ہی ہے" 

عمرون ےکھا:'بم وت بین شکرتے ہی ںکہ علی نے عشما نکو قت لکیا .2 

اور ان تمام باتو ںکو اس عہد نام ہکا جزقر اروا 


مقام حا ,ہکا اتنا ابم ہوجانا 

یہ ان عالا ت کا ای کگوشہ سے جس میں عثمان او رگذشت غلذا اور صحا ہن ہتغمبر یٹ کے نفع میں حدیث کھاگڑتھے جانا ام 
امام پایا۔ معاویہ این مقاص شک ہے کے لئ مومورتھاکہ عثا نکی جییت اور خخصی تکو بڑھائے اذا ردان کے نقل کے 
مطاب قکہ (معاویہ نے) بلافاصلہ خلافت پ کے کے بعد شی ںگرڑ نیا عم صاو رکرویا۔ لیکن نل یہ تھاکہ یہ اقرام نذا شخص 
عثما تک محدود نہیں رہ کت تھا ۔کیونکہ اس زا کے لوگوں کے گے ,جن میں سے بحض نے عشمان اور ان کے پیل وا لے غلف کو 
دھا تھا یہ ان لوگوں کے لے قابل ورک وہمضمم نہیں تھاکہ اس (عشمان )کا انا بڈا سنہ اور مقام ہو اور اس کے پپسلہ وا لے غفا اور 
دوسرے معھاہہنامدارکی يہ منزات ز ہو۔ یہ مسنلہ عثمان کے فضائل کے بارے میں مختلف شحم کے سوالات اور شک وشیہ انیچاد 
کرسکتا تھا یہی وجہ تھ یک وہ (معاو) تبور ہوک یاکہ عشان کے ساتھ ساتھ دوسرو لکی بھی شان و شولت اور مقام و مثزات بل دکریں 
ازولعا ناد 

اس ضرورت کے علاوہ اس عمل کے ووسرے منتا تج بھی تھے۔ ان می ام ترین حیجہ یہ تھاکہ ایک ایک صا ہکی قدد و منزات 
کو آشگا رکرنے کے ذریعہ بلنتین قد ومنزات رین والے صحا یکی معروف تین عخصیت اور یت دا اود کے ند 
کررے تھے نلا کہ جو معاویہ ت ےکہا:"ابوترا بک کسی بھی فضیل تکوج کسی مللران نے نق لکی ہہھ ا سے پرگرزنہ پچھوڑنالکر کہ 
اس کے خلاف صحا کی شان میس حدیث میرے پاس اؤ۔ و رحقیشّت ا سکا مقصرحضرت علرکی حثیت اور تخصبی تک وک مکرنا 
تھا۔ یہی وجہ شھ یکہ اس نے صراحت کے ساق دکہا:" اس با تکو میں ووست رکھتا پٹ بب ۶ کت بر 


اوقراب اور ان کے چا نے والوں (شمیہوں)اور ا نکی ولیلو ںکو بہت رطورہ باط لکرتا ہے۔" الہتہ ان ولبلوں کے تحت بج ن کا بھم بعد 
میں دک رہکریں ک کہ وہ نے اس مقصد میں کامیاب ہ وگیا۔ 

بہرحال تیب ہواکہ ووسرو ںکی سح بھی او رآکتی اس حرف ککہ بسا اوقات عغمبر وویضچۃ کی سح کے نزدیک قرار بای اور صدر 
او لک تارین لیک شان او رقدر منزات اور مقر سکی عامل ہوگئی اور ا سکی قدر و مات خوداسلام کے ہم پلہ ہوگئی اور اس طرح 
اسلا مکی ہزا ہو یکہ بفیر ا سکی طرف توجہ وی اسلام کا مجھنا کن ن تھا۔ 


دین فی میں بدلا 

اس طرح سے وین ٹپھی میں سیاسی رقاتیں ایک برست بڑی جہدعلی کا س ری نگتیں۔ ٹھنی صد اسلا مکی رو شستی میں وی نکا 
مجھنا, نی غاذائے راشرین: صحابہ اورجابعین خصوصا غلغا تئے راشدین اور صحابہ کے دور میں دین کا ممچھنا۔ اگ رجہ ووسرے بہت 
سے اسباب اور عوال بھی موٹر جے. لیکن اس می ںکوئ شک نی ںکہ ان میں سے انم قرین اور موشرقرین اسباب علی ابن ابی 
ال بکی خخصی تکوداغدا کر نے کے لئ معاویہ کے اقدامات تھے حضرت عل ےکی ذمت میں ا سکی جعلبات اور م یگوصت 
روایات بائی نہ رہ پاتیں اور نہ ہی باتی رہ سکتی تھیں اگرچہ حضرت پر وہ جحدوٹی تمتیں بالگل بے اخ بھی نہیں تھیں۔ خاص طورپر 
ادائی دیون ہیں:(زلیکن ا سی ہعلیات اورم نگوعت فضیلن) دوسرو ںکو امام کے برا کر نے کے کے بائی کین و موزد 
اعت اور اتفاقی قرارپاتیں۔ جیساکہ ہم نے اس سے تل بھی اشارہکیاکہ شیعہ اور اہل نت کے ورمیان دین اسلاممکو مین میں یہ 
اک ضا رق ار ا لیے نو کے لن ملین دوا و کے ائر اک لیے ما گر 
انان میں مج مھ بیے او رآخ رجا را سے قیو لکرلیا۔ نذا اسلا مکو صدہ اسلا مکی تار جکی عینک سے د]ھنے گے اور شی صدد 
اسلا مکی تار کو اسلامی اصول و مار پ کھت یں-(١‏ 

اگرعہ بعد میں حجزیہ و تحقیق اورتارپنی تتقید کے ترتی پ 8ہو شُ ےکی وجہ سے جس کا زیادہقر حصہ معزلہ کے اقدامات کا مرہون مضت 
تھا صدر اسلا مکی خی تازعہ بمت ایک طرح سے ٹو ٹگتی, لیکن یہ امروقتی اور جلدی ہ یگذر جانے واا تھا اور اس میں وام وہقا 
نہیں تھی۔ ا سکی ند وجوبات ہیں سب سے اہم يہ ےکہ اھوں نے اسے زمان میں میدان میں قد رکھا تھاکہ عم لوکوں کے وین 
وعقابرو اذکار کم ہو کے تھے۔ دہ اض عقایدگی اصلا عکرا جات تھے جو لوگو ںکی رک وب ے میں سرا تکر کے چھ اور ا نکی 
تخصیت نے بھی اسی بنا قوام حا لکی تھا اور ان کا :ایام ہونا بھی ایک فطری ام رتھا۔ اور اتمال قو یکی ناپ جس زمانے 
ہنانز ن7 ار ماد ےط رآ ور ے7 وا لاراپ رت 


جییساکہ بھم ن ےکہاکہ ال نت کے وبنی عقائدکامرگزی نقطہہ اس زمانہ اور اس کے بعد کے نزمانے میں بھی صدر اول کے تقدس 
کی کر اکم تھی۔ ١اگ‏ ا نکی ا سک رکا شیرازہبکھ رجا تاتھ ا ن کا اعتقادی ڈھانچہ درم برھم ہوجاناء اس بشاپرن تو معتولہ اورن ہ یکول 
.۰ اگروہ اس سے مقابلہ کے لئے نہیں اھ کتاتھا۔ بات یہ نہیں تھ یک ہکونسی نظر میم سے او رکونسی خلط ہے؟ عامم لوکوں اور 
عض فتہما اور محدشی ن کا قابل اعاگروہ جو عوامی زفیت کے عامل تھ, اس طرح سے صورت اختبا رکرلی تھی جو اھ زاوہۂ نگ ہکی 
محتاج تی اور اس کے علاوہ ۔ صرف کہ ا نکا یمان خطرہ میں تھا گہ واخی اعبار سے ا نکی تخصیت بھی درم برہم ہوجاتی اور 
ا سکی وج یہ ٹھ یکہ اس کے مقاہلہ میں دوسرے عقائد نہیں جھ ناکہ اس مک رکا ام مقام ہوجائے۔ معتزلہ کے نظریات کے قبول 
کرنے کے بہ معتی ج ےکہ ابل سنت کے اعتتقادا تکی عمارت با لھل سے مسمار ہوججائے اور معتزلہ بھی اس قدر موردوثوق اور 
اعتماوز تھ اور ہی ان کے بیانات اس قرر ص قابل ےن کی زگ ےم مو 
کہ ممتز ہک کو تابت اور ردو ن کت ب گکر بھی نہیں تھا اور ان میں ہر ایک آنپس میں ایک دوسرے کے خلاف نظریات کے عامل 
7ی 

او رآخ کا ایک دوسری ام بات کا بھی اضافہکرناچائ اور وہ یہہ ےکہ ہرمومن اور صاحب عقیدہ انسان: چا سے مسلمان ہو یا 
لان نہ ہو عقیدہکی رو سے وہ ان عقائ دی طرف دفاعی میلان رکنتا 9“ 1" 
دی نکو قرو لکیا اور ا سکی تمام مشکلات اور رکاوٹو ںکو عم لیکیا سے اک ہآخر تک یکامیا یکو حاص لکھرنے۔ ور تقیقت نجات اور 
فلاج ہی مطلوب ہے اورچونکہ یسا ہے اہنذاوہ ایمان و عقل کے اتخاب میں٠‏ ایما نکو اتا کر ےگا۔ پھ بھی مستلہ یہ نہیں ہے 
کہ یہد نوں باہم ایگ دوسرے کے مد مقابل ہیں یا لیک دوسرے کے مقابل نہیں ہیں: یہاں پر لہ ایک مومن انسان کے ڈیم نکی 
خصوصیا تک وک فکرنا. ا سکی اذکارہ اسب یکیفیت اور اس کے موق فکو معلو مکرنا 9۶۹س --- 0 
کے وقت ای کو مختلف اباب کے تحت شرعی میزان کے مطابق جانا ہے اورووسر ےکو عقل کے معبار کے مطااق جانا 
ہے۔آخرکار وہ پل والے ا اتا بکر لھا ے۔ امس موارواور مواقع پر بھی بھی اعتبابط شرعی ,می خورو خوض کے مد مقابل 
مخلوب نہیں ہوگی_(١)‏ 

معتزل با لکل انھیں مشکلات سے روبرو تھ (اور یہ وہ مشکل سے جس سے آرج بھی بہت سے اصلاح لب لوگ روبرو ہیں اور 
اس کا ام قرین سجب وبنی اصلاح لب تحریکو ںکی ترقی کے لئ ا سکی حفاظت کا رخان اور ا سکی اگاۃ ج) اگرتہ خقلی اور 
مق لد نخان گے خالن زی کن تھے او فان وش خی نون أودمواائین جن ان گ نف وت 
بہت مطابقت رکھت تھے, لیکن ان سے بدکمانیہ ان کے بوض لوگو ںکی بے پروائی اور لاابالی پ نکی بشاپھ وجودمی ںآئی تھی, جو چیزیں 
پرانے زان سے پل یآرہی میراث اور ان کے نظریات کے خلاف تھیں اورجن چیزو ںکو عوامم الناس نے ان لوکوں سے لیا تھا 


ج نکو وہ لوگ ابنا سلف صاع ججت ت آخرکار ا نںکو ان کے مدار اورگمروش سے اہ نا لکر ان کے مخ لغی نںکو قوت بخشی۔ 
یہاں پر مناسب یہ ےکہ ان ک ےکچھنطریات جو عحابہ کے بادے میں ہیں ان لی مدکی خبائی نق لکریں: 

سر ا ضر/را ا کر ا کر اک مت کن می جار ےار صراط 
لت ال کن کنا ے فی رف انت ا ےنوک ان شر 
موقف اختبارکرنے سے مسر خوف ناک نہیں تھے۔ لیکن دوسرے اوک (مخا لغین) اس نہیں جھے اس ل ۓےکہ انہوں نے صحاہہ اور 
این میں سے بزرگو سک ایی مخصیت دے دی تھ یکہ ان پ تق دکرنا کن تھا۔ ٠‏ 

١معو‏ کت جے: ہم دھت ہی ںکہ بعض محاب ہآپس میں ایک دوسرے پرتحقی کرت ہیں اور ہیک کک مض صصحابہ بعض ووصرے 
صحا پر لعنت یت ہیں۔ اگمر صحا ۔کی منزلت الیسی ہو یکہ ان ہ رتقی ہکرنا اور لعنت ینا یج نہ تھاتو ا س کا لازمہ یہ تھاکہ ان 
کے رفتار وگروار سے معلوم ہوجاتاکہ وہ ایک دوسر ےکو ہمارے نزمانہ کے لوگوں سے ابتھا جج تھے۔ حا کہ ہم دیکھت ہیں لہ و 
زور علق ارآ نک ۰/9" 
معادیہ ور ابن عاص بھی حضرت علد سے جننک اور مقابلہ کے لئ اش ھرکھمڑے ہوتے۔ عمرنے ابو ہریہکی نف لکی ہہوئی روایت پھ 
طعنہ وا اورخالدین ولی دکو برا جھل کہا اور ا سکوفاس قگردانا: حر این عاص اور معاویہ پر جیت المال می خیاخت اورچور یکا لزام 
ایا- تا عدنا صحاب میں سے بہ تکم الیے لوگ تھے جو ا نکی زبان اورہاتھ سے محفوظ رہ گئ ہوں اس طرح کے بہت سے نمونوں 
کو وریاف تکیا جاسکتا ے۔ 

اسی طرچ تابمین بھی عھابہ ب یکی طرح ایگ دوسرے ‏ ےآیس میں مخالف رویہ اغقبار کے ہوئے جھے اور وہ اپنے مالین کے 
ار روز کرس ورس سر لامھد ھت اطاہ کم 
لو گکرتے ان میں سے اچچھ ہیں ا نکی تعری فکر تے ہیں۔ صحابہ لوک بھی خوامم ا نا سکی طرح ہیں ان میں کے خطا ار لانتی 
بزست ہیں اور اچھے لوگ قابل تعریف ہیں دوسروں کے مقابلہ میں ا نکی برتری اور ا نکا اتیاز صرف رسول ارم جویتۃ کو (ورک 
کرنغ) وھ کی ناپ ہے نہ یک ہکسی اور یڑک ہنا یہا ںت ککہ شاید ان لوگوں ک گناہ دوسروں ک ےکناہوں سے زیاوہ لین ہوں 
کبونکہ اھوں نے وین کے مجزات اور ھی نشانیو ںکو نزدیک سے دیھھا ےہ لبنذا مار ےگناہ ان ک ےگناہ کے مقابلہ میں زیاوہ سے 
ہیں اس لن ۓےکہ ہم ان کے مقابلہ میں فیاوہ میزور ہیں_ا9' 

احمد این مذگورہ الا مطلب کے نق لکرنے کے بودگیت ہیں معتزلہ صحابہ اورتابعی نکی رفتار وگغتار پربور یآزادی کے سات تقید 
گرتے تھے اور ان میں ہائے جانے وانے بابھی تضا کو بھ یآشکا رکرتے تھے یہاں مت ککہ می نک بھی اپتی تتقی رکا نشانہ بنانے سے 
نہیں چوکے اور اس وقت ابوبکر وع پر جو انھصوں نے ستقیدی کی ہیں ان کے چچند نمونو ںکو ہیا نکیا ے-(١‏ 


صحابہ اورجابعین کے متعلق ا نکیا ایس نر ہکا انتخاب خالبا کہ بطورکامل اقلی رجحانات کا تیجہ سے وہکسی بھی با تکو بر 
ولیل کے تو لکرنے پرتیار نہیں تھے پاکسی ال اورقاعد ہکو حقل پ مق مکریں۔ ٹھیک بہی سبب تھاکہ ا کے اور ا کے مالین 
کے بارے می اس طر ح کھت تھے: اشعری" نوہ ایک سک 7ر رز شطر مج چوسلیہ نردکا کھبلے وا قش و قدرپر گھروسے 
کرنا سے اور شر کا کیل ولا انی ذالّ اوشش اورک رپر اعتا وک رتا ے_(۵٥‏ 


2 7. ۰ 

معتزلہ کے عاوددوسرے لوک بھی جو گھری آزاو یکی طرف مائنل تھے اغصوں نے صدر اسلام اور صحابہ وابعین کے زا کو 
تقیدی زاویہ ے و 0 9 "9 
کرتے ہیں تو اس طر حکیت ہیں:* اس سے قطع نظ رصحابہ ابل نظ اور ال فتوی نہیں تھے اور ان تمام لوکوں کے لئ وہنی فراتض 
کا جانا مکن بھی نہیں تھا۔ بللہ یہ ام رصرف عافظاان قرآن اور ان لوگوں سے مختص تھا جو لوک ناىس وضوخ اور حم و شاب اور 
قرآآ نکی دوسری ہدابات سے واعف تھے۔ چاے انہوں نے ہہ معلورات براو راست خووہتغمبر ےہ سے حاص لکی ہوں اوریا پھر 
اے بزرگوں سے حاص لکی ہوں جنہوں نے خوورسول خدا چے سے ا نکی تعلیدا تکو سنا تھاء اور اسی صسب ایح لوگو ںکو را 
کہا جاتا تھا۔ یعنی وہ لوگ جو قرآ نکو پڑت تھے ۔کیونکہ عرب جوم امی قوم تاور اسی ناپر جو لوگ قاریان قرآن تھے اسی نام سے 
کرت تن رک 3 ات ۶ص ہلیم رقال گوس مین 
اسلای شہروں ہیں و حتپہدا ہوئی اور ع روج اورترقی حاص لکریا اورجچہالت نے قرآن او رکعاب کے بارباردہرانے کے تیج 
میں عربوں سے اپنابوریا ہمترا لپیٹ لیا اورخود ان عربوں میں اجتماد اور استبا کی قوت پیدا ہوگتی اورفقہ منز لکمال پر ہو گی 
اوریہی عرب صاحبان علوم و فون کے زمرے میں شمار ہونے گے اور اس وقت عافظان قرآن کے نام میں تبدیی ہوئ اور ان 
کو قار یکی بنکہ فقی یا الم کے نام سے پکاراجانے اگ...' ۵3ا 

ان عزم بھی اس یگروہکی ایک فروہیں۔ الہ اصوں نے ایک دوسری بنہ سے معتزلہ اور ابن خلدون سے ملتا جلعا موقف اختبار 
کرلیا۔ وہ یتب ظاہری کے عما اور فیا میں سے ایک ہیں جوکہ شرع اور شرغعت کے مصاور اور آئ کو نصوص قرآن وسنت اور 
اجماع میں مخحصرجانے تھے اورقیا سکوقابل قبول نہیں جانے تے وہ صا کے قول وفعل کے قطمی طورپر سج ہونے کے نظریہ 
کوجس پر اہل نت کا تق ہے قابل قبول نہیں جات ہیں اسی ناپ ام نقۃہ نظ رکے عامل ہوگئ ہیں۔ 

محمد ایوزہرہ اس سلسلہ یہت ہے: "این عزم کا عقیدہ یہ تھاکہ چاہے صحابہ وں یا خی رمحابہہ زندہ ہوں یا مد ہکس یکی بھی تقلید جائہ 
نہیں ہے اور وہ اس بات کے معتق رج ےکہ قول صھا یکو جب کیک ا سکی لسبت متعغب کی طرف معلوم نہ ہہھ اخ ۂکرنا الیسی تقلید ہے 


جودین خدامیں جائز نہیں ہے۔ اس ل ۓےکہ اس (ععم خدامکو صر فکتاب وسنت اور الے اجماع سے انا چاجئ جو ان دونو ںکی 
اب تکرتا ہو پاگکسی ایی ولیل سے جو ان ٹتوں سے مشتق ہو نا صرف صصحالی کے قول پر اخثیا نمی ںکیاجعا مکنا اور اس کے 
زریعہ ولیل قاتم ہی ںکی جاسگتی٠‏ اس ل ۓےکہ وہ بھی ایک عام انسا نکی طرح ہے۔ اسی نظ ہکی طرح شاف کا بھی قول نق لکیگیا 
سوا ری نے تن ضف ات یں کن نا ہم حصرہوتا تو اس کے خلاف 
ولیلیں قا ‏ مکرتا۔ لین تیج ےک شافی اقوال صحا ہکو اگر وہ لوگ سب کے س بکسی مسطل پرمتقہ ہوتے تھے اخقبارکرتے تھے 
اور اگ رکسی مل پر ان می اختلاف ہوتا تھاتو ان اقوال میں سےکسی ایک کے قو لکو اختیا رکر لیے تھے... بلا شک وشیہہ فقطے صحابی 
کاقول ہونا اتبارع کے واسٹکانی نہیں ےہ اس ےکہ رسول خدا ےہ کے قول کے سام کسی کے قو لک یکوئی میمت نہیں 
ہے۔ جس طر حکہ الک اہن ان ےکہا:ہرافسا نک جکُچھبائیں قبو لکرلی جات ہیں اودرعض ردکردی جا ہی مر اس روہ کے 
صاحب (لعنی ا سکتاب کے مولف) کے اقوال بالھموم اوربلا استشاء قبول گے جیاتے ہیں_۸ 


ری اوراعتقادی اح 

لان حائز اجمیت مسنلہ فقط یہی نہیں تھاکہ اسلا مکو تما صدر اسلا مکی تار کی روشنی میں دی ھک ا سکی مج پ چا نکی جھائے 
ت ‏ ے نٹ نہ انے اندربہت سے تخاقضا تکو کھوئے ہوئے تھا۔ یہ زمانہبابھی رقاہت: 
ش اور اختلاعات سے برا ہوا تھا یسا تن ککہ اس زمانہ کے بزرک لوک ایک دوسرے کے خلاف ص فآرا تھے اور ایک 
سضر 2 گر 2دت اتی داد تا اور بج زتفیقی اسلام کے تحقق کے اور 
- نہ ھا اور اس زما: نے مان تن وف ف کین معللا نم ہکس طرح ملین تھاکہ ایک ووسرے کے خلاف صف 
7ر ورک یں ؟ ان یں دح قکس طر گرا سک یں؟ ای مسا کال سنت کےا ودنہ و نیزینی ثقاف تکی 
تشکبل میں بہت زیاد اق ہا ہے: اس اص لکوقمو لکرنے کے لے ضروری ہ ےکہ اسلا کی ف جم ونس رصدر او لکی تارج کے 


اورا ہو-۳ 


اس مشک لکو ع لکرنے کے واس مجبور ہو ےک وہ مختلف راستو ںکو اختا کریں۔ 0+ - 0 
برحق ہیں٠‏ اختلاغات اور مزاع کے باوجوددوموں نے ان ان فریضہ اور اجتہاد کے مطابق عم لکیا سے نذا وہ وگ ماچور اور 
ہکشتی ہیں۔ الہہ مگن ہے انسان ایک: دویاچند مواقع پر اس فرضیہ کے تحت ا سکو مان پیاوریہ سک ےکہ مصداق میں اشتباہ اور 
خلطی پیش آگنی ے۔ لیکن موضوع بحٹ یہ جےکہ صدر اسلا مکی تارج ام حواوث: واقعات اور ایے برتاۃ سے بھمری پڑی سے 
اد اك انار رف خژن اور گر کے تھر یکس رقاب سرت مک 


"و نہیں ہے اور یہ ایک الیسی مشکل ہب ےکہ نہ فقط اہل سن تکی اس زمانہکی تار کو وجودمی ںآنے میں زیادہ مو 
ہوئی ہے. (پھنی ان پر یتاری زیادہ اٹ انداز ہوئی ہج) بگہ وہ تمام چیزیں جوکسی :کسی طرح اسلام سے متعلق ہیں ود اس سے 
خت متأئ ہوئی ہیں- 9 

اس زاوی:نظر سے اس زہائ ےکی تار اور ا سکی پیروی میں تمام تارج اسلام نبا لکل سیاہ اورتاریک ہے اور نہ ہی با ایل بے 
داغ (اسفید) بلکہ لی جلی(خاکستری ) ہے ۔گویاعق وباط لکی شناخت اکوئی خص ضابطہ اور معیار نہیں پیا جانا ہے۔ یاتمام کے 
ترام مللق حق ہیں اوریا سی اعتہار س ےکم ویش عقانیت کے عامل اور عق و بال کے درمبان خوطہ زن ہی ںآپپس میں بی رکسی 
طر کی تر رکھت ہوئے۔ سب سے (یاوہ بھی تکی عائلل بات یہ ہ ےکہ افرا کے ورمیان از دن ےکی ہر طر حک یکوشش اور ان 
کے اعمال درفتار اور واقیات و حواوٹ کے پارے میں بھی پیک سرتتقیدممنوع قرارہاگئی۔ بنا اس پر تھ یکہ بھی لوگ اجھ ہیں 
اوران میں جو اختلاف پاباجانا ہے وہ صرف ان کے اہجتتھادکی وجہ سے ہے :کہ ایمان تمام ذاقی خصوصیات اور صغاتجو ان کے 
یما نکی وجہ سے ان میں پیدا ہوئی ہیں اور چونگہ ایسا ےتوہ مکو یہ تی حاصل نہیں ہ ےکہ ہم ان کے اعمال کے بارے میں تححقبق 
کر کے چتوں چلراگھرنے کے لئ اش رکھڑے بہوں اور ان کے اعما لکو ا نکی حقانیس تکی پرکھ مھا معیار قراردیں۔ اس طرح سے 
زیت ازرگکری اور نقسمائی اخازھے منضماؤ عنمائل کے مجن کے مازنے می آن لوکوں کے عق وباطلن ہہ نے کے ار سے 
چھان بی نکرنے کے عالات تم ہوگئے۔ سیاسی مباحث کے نی او رکلامی معبار اور ا نکی بباوگو پا ہے وہ امامت اور غلافت 
کے بادے میں ہو اور چچاہے (ووسرے وجنی مسائل) سیاسی مسائل کے بارے میں ہوہ بہت ہی شدت سے متا رکرویا_(7نا 

بل سن ت کا خی او رکلامی ڈھانچہ اور اس کے اتاع میں ا نکی دجنی اور فسباتی بناوٹ ا سکگر پر بھروسہ گئے ہوئے ہ ےک دو 
مسلمانوں کے ورمیان رقابت میں ایک مطلق عق اورووسر ےکو باطل محض, قرار نہیں ویا جا سکتااور یہ پیے درجہ میں اس دو رکو جو 
رظ می ےر کس سر ایانس 2(7ھ22 زان 
سصنت کے لئ مشکلات پید اکر را ہے۔ہ ی ہکہا جاسکتا ‏ ےکہ یہ ایک نی اور الیسی مشکل سے جج سک یکوئی نظی نہیں سے اس لل کہ 
گزش دور میں یا اصوی لور ایسی مشکل سے روبرو نہیں ہوتے تھے ام اکم مشک لآ ُ لکی طرح شدید اور خت پریشا نکین ہ 
تھی۔ دورحاض ری زندکی, نیا معاشرہ اورنئی تارج نے ایسی سخت اور شید مشنک لگھڑ یکردی ے0 

زاز:ماضی میں جوانو ںکی انقلای ضروریا تکی فی الغور جوابدہی ضردری, بلمہ اننی زیاوہ لت اور قطمی اور سنیدہ نہیں تھی۔ یا 
ال سے اس طر حکی ضرورت ہی نہیں تھی , یا اکر موجود بھی تھی ت وآ جک لکی طرح مختل فکوشوں میں پھیلی اور قدر تکی عائل 
نہیں تھی ۔آج ہہ ضرورت موری تیسری دزیا اور اسلامی ماک میس موجود ہے اور اسلامم اس حے بے اع بھی نہیں رہ سکتا۔ 
خصوص] کہ عمومی طورپر مان جوان لو ککم س ےکم ا نآخری ایک دودانیوں میں اس بات کے جوا کو اسلام سے چا تتے 


ہیں۔ وہ اپنی نی ضرورتوں کے اسلامی جوا بکی نطاش میں ہیں۔ چونکہ پیل تو وہ اس جوا بکو اپنی ضرورت کے ساتھ بہت ہی 
جمامنگک اور مناسب پاتے ہیں اوردوسری ونی ضرورت جو ا نکو ہر غیر اسلامی چیزسے روک دیتا ے۔ 

آرج کے وہ نی جوان جو انظطاب سے اگ اور مسلحانہ ران رکھت ہیں دوسروں سے زیادہ اس مشکل سے جوجھھ رسے ہیں۔ وہ 
اپنی معاشرتی اورثقافتی اور سیاسی سرن وشت کے اعتبار سے ایک میم حبدلی (انقطاب) کے خواہاں ہیں۔ ان کے اس ارمان اور 
لی تناتیں ا نو انقلالی اقدامات کے لئآ کے پڑھا تے ہیں۔ لان وہ لوگ عین اسی عا لم میں ایک اسلامی راہ ح لک اش میں 
ہیں۔ ایک ایسا راد عل جو اسلامی بھی ہو اور انقڑا بی بھی۔ بہت بڑی مشکل اس سوال کے جو اب کا حاص لکرنا ے٠‏ اس ےکہ 
اس سوا ل کا جواب حاصل نہیں ہوگا گر ک ہکھی طو پر فقہی ,کلام وجنی اور تار ہنی فہعم میں بنبادی طور سے تجرید نظ رکی جائے اور 
عامم لوگ کے نفسیا تکی شناخت اس مٹیم تحول اور انقلاب کے ساتھ مابئنک ہہ وکرپورے طورپر بدل ججاتیں۔( 

قطی طورر یی سسب ہ ےک بہت سے اسلامی وانشوروں, انقالی نی لوگوں نے, ان ضروری اور ۳خت ضرورتو ںکا جو اب 
نے کے لے اپ تاجن افکار ہیں ایک تس مکی تجدید نظ کی ہے۔ یہ اس کے سہب جھاکہ انہوں نے اپنی تجزیہ و بل اور ارزیابی 
کے واسھ بہت صرح وقاٹع او رکشادہ را پلی ےک باط لکو باطل دناھیں اگرچہ باطل نے اسلا مکی نقاب اپنے چہرہ پر ڈال رکھی 
2 حقکوح قکہنا ھا اگرچہ دوسرے لوگوں یا تار نے اس کے ظاہری ہر ہکو مشت کردا ہو بن رکسی خوف وہراس کے با مل 
سے ڈ ٹک مقال ہکریں اورح قکی دو کے لے ہمہ جن اح ھرکزے ہوں۔ اس قاعدہ اور ضاب کی قبولی تکہ اسلا مکی نقاب صری 
ففصلہ اور یفن میم کے لن ماع ہویہ ہراس اقدام کے غلط ہونے کے مساوی ہے کسی ایس اکم کے خلاف اش ھکھڑا ہو جو 
ظواہر اسلامم سے تس ککرکے ہر طرحع کے ججرم و جعنایت اور خیان تکو انجام وین می ںکامیاب ہوجائے ۔ناکہ یہ اصصل جو صدر اول 
کی تار حکو خی رقابل تقد ہونے اورقانونی (شرعی) مان کا تیج ے. یہ ہمارنہ ہو جائے جج ب کیک ب مصسلمم قطیہ تم نہ ہوگا(لعنی صدر 
او لکی تار پر نقد و تجصرہ خی رقانوئی اور خیش رجی جانا جاتا رہ ےگا) ب مشنکل وریے ہی استوار و برقرار رہ ےگی: یہ ٹھیک اسی سس بکی 
بنابر ےک اہل سن تکی فقبی وکا یکنابوں کے مختلف موضوعات جی: میعت, اجماح, اجہماو تخطنہ وتصویب, اجماع عل و 
عق مقام خلافت اور خلفاکی حیثمت منرات, اولی الام اور ا سکی اطاعحت کا ضروری ہونا اور ابیے ہی دوسرے موضوعا تکی اس 
طرع سے ووسرے شختلف انداز یں تحریف اور ا سکی پچوعدی بیا نکی ے_(۷) 

وہ انی اور مکمرین لوگ چنحصوں نے اس با تک يمکوش لکیہ ےکہ اس اص لکو محفوظ ررکیت ہہوئے مقابلہ کے لات کی تددین 
کریں ان لوگو سک عملی طورپر کس ت کا سام ناکرنا پڑا ہے۔ وہ لوگ چچاتت جھےکہ ابنی ذاقی فدلکاری : استقامت اور اپ ایماان پ 
گی ہکرتے ہوتے جو ان کے نظریاتی اختقاوات می ںکمزدری او کی داقع ہوئی ہے ا سکی بھ پائیککریں۔ او رکم ا کم یہ ہمارے نمانہ 
مس یس نہیں سے۔ اگ معاشرنی اور سیاسی متاص رک نے کے لے انقطالی لوکوں کے لے ضروری شرط ا نکی پائے مردی اور 


استقامت پر موقوف ے, بعک اعتقادی نظرریہ اور ا سکی حماحسیت کے لئ یہ شرط کافی سے جو اس کے مقاصد اور اس زمان ہی 
روج سے سازگار ہو عین اس عالم می ںکہ قدرت میں استرار و بقاء پائے مردی و استقامت اور ا سکی تاب وی پرقاور ہو-((۱) 

اہن وہ مستہ جس کے متعلق اوپہ اشارہکیاگیا ہے صرف اسی میں محددد نہیں ہوگا۔ صدر اسلام کے حوادوث پر نقد و تتصر ہکو غیر 
قابل قبول ہو ےکوقانونی جیثیت و نا گگری, عی اور وینی اعتبار سے مطموب اور ضردری جہدیی مانے سے ماخ ےک دور عاضر میں 
ملمان لوگ جس کے یازمند ہیں۔ فقط اس ضرورت کا ایک حصہ انقالی پہلو اور مبارزہ جوئ یکا ہلو ہے جیساکہ بھم نے بیا نکیا حی 
اس ضرور تکا جواب وین اور ا سکو جج راستہ پر لگانے کے لئے ان کے حقانرمیں بھی جہدیل بدا کرنا لام اور ضروری ہے۔ 
سب سے زیاوہ ای ت کا حائل ہ ےکر جن مختلف موضوعا تکی تتقید ان جاک تال ہونی چجائۓ انخھیں میں سے وین اور ا سکی تاریخ 
بھی ہے جو اس جدید نما ہی ام ترین ضردریات میں سے ہے٠‏ اس کے بارے می ںکوئی منا سب راہ عل رکا لنا چا ۔ حص رن وکی 
لن جن گا حم اتکی رت رت ا ناف کےا ول ىر 
ہیں بلکہ زمانہ کے ایک اص حصہ کے مسلمانوں کے اجمار عکا تہ سے ا س کا وفا عکیا جا ئے - 

رو ا قد ف غرم اتشن حول رض ے۶ س نارا ما مھامتعش 
نہیں ے۔ یہ وی نکی حقیق تکی طرف پلٹتی سے اور زمانہ کے ححولات اورجہدیلیو ںکو اس میں بالگل وغخاات نہیں رہا اور نہیں ے۔ 
ینب مس عقیدہ کے اس جوز سے متعلق ہے جج سکی بیاد اصل وین میں نہیں ہے بلمہ مومنین کے اجماع میں پا تی اتی ہے٠‏ یہ 
ػج نہیں ہے اور اس سے علی اورجارجنی تقیروں اورتبصروں کا جمیشہ کے لے دفاع اہی ںکیا جامکتا ۔کسی یز کے بارے میں 
اس تتقیدی رخان کے مقالہ میں ُشم ھکھمڑے ہونا وین سے فراریا وین کے پاسداروں پ ہی مصصییت اور اعتقادی ہرج ومرج کے 
علاوہ کچھ اور عاپر ہونے وال نہیں ےا۱۹۵ 

اس سے قطع نظ چونکہ وی نکی اصمل اس پر شھ یکہ اس مدت میں جو بھی انخاقات مین شآئے ہیں وہ تق اسلام کے وجوو می ںآنے 
ےد ارس ا رآ ا یدن ضی ‏ ہگ سن ورک ا رم جن ا تاد 
ینکوئی موز پایا جانا ہو ا سکی طرف رجو عکرنا 0)۹ 
جواب وی گے ہیی راس کے عالاتم می ںکوئحبدلآئی ہو۔ اب ایسی صورت می ںکون سے جوا بکو اختیارکیا جا ےا 

گ۶ "0 0روا و 
وصی تکی اور تاب یف ک ےکیغی تکی تیم نکیغی تکو ان لوکوں میں سے ہی محی نکردیا۔ اس کے باوجووکہ شروع میں خود 
وب رکی خلاف تکوچند لوھوں نے ج یکو انکیوں پ گنا 9ص ۸ 
ووسرے بہت سے نمو نے, تحصوصا غقہی او رکلامی مسائل می ںکہ " لک ہی مصنلہ کے بارے می مختلف جوابات او ھی ایک 


سرے اوت 22 بعد میں ابی سنت کے معمین وف کو سجیج معیا رکو معی نکرنے کے لئے متعدو مشکلات 
کا امن اکرن پڑا جتمام کے تمامم صدر اسلا مکی تار حکو قانولی یت دی کی بناپرتھا- ۷۵ 


دوسری فصصل کے حوالے 


(1)واقحیت اور قیقت بر ےکر خودغبراکرم پالایاے کی ذا تگرامی خاص طورے قریل (عر ب کا مشہور و معروف خاندان) کے نندیک بہت زیادہ محترم و مقرس نہ تھی 
ب مو سط ھد ہو جج صظ ہت 
آپ تل کی شان ومنزل تکو تصور سے بھ یکم جانے تھے جس پر اس زمان کے تما مسلمانو ںکا اتفاقی تھا۔ مندر ڈنل واسحتان ا سکا بہترین نموز ے- 


عبدالع این عم کے ہیں: ارول کر ولا ےا فا کک کر کو اوس گے نآ کن رکون ان فا ےھ اس یت اور 
کہا:'ہردہ یز جوف گرم وا سے مل تک کت اک ا ان ےکن روک ا ضز کے ا اکنا ہے۔ پھر 
نے انن گوس لزغ کو ازراس ود لعف :لپ کی خدمت میں عر ضسکرویا۔ حضرت نے انی سے ان دم نکی طرف اشارہکیا اور فمایا:لھھو؛ کی قسم جو 
بھی زاس سے خا رج ہو لی سے وەحقی آ را سز ہے۔"مسند اد رج3, ص162 دوسرا نموں وی صشخص ہے(زو ا خویصرو) شس نے مغ گرم 

ولف پر اخٹرا ضکیاکر زا کی رعا ثگیوں نہیںگی۔ عفل و شحلی :ر1 116 ذد نے او ددمے پت سے مہوت اس خیش کی فا تفرتے ہیں۔ لیکن بعد 
میں مسلمانوں کے عقا یر یکیفیت, اص طورپر خاندان قزیش نے معغب ارم ر22 کو اتا بلندمتہدے ویاکہ خوداس با تکی توقع رن گےبعن یکین لگ ےک یہ لوگ صابہ 
ہونے کے اعتبار سے ہعمب اگرم چا سے زیادہنزدیک ہیں حق تو یہ تھاکہ ا نکوہتغ ارم چاایاے کی بر نست بھی ایسا ہی عقیدہ رکھنا جاے۔ ان کے واصطل مسئلہ یہ 
نہیں تھاکہ عملی طور ہکو نکون سے عقائد موجووتھے۔ قابل توجہ بات یہ ےکہ خووقرییش نے بعد وا لے زمانوں میں مسلمانو ںکی نظرمیں بالاترین قدرو منزل تکو حاص لک لیا۔ 
اس کہ ا نکا عقیدہ یہ تھاکہ وہ لوگ اپنے زعم ناقص میں ووسرے لوگو ںکی ہہ ضسبت دنب اکرم ؛َلت سے :ہت زیادہ نزدیک اور ان کے بہست بی وغاوار اصحاب میں 
ے کر رت رہد وی7 لئاز ےہ ےھ تھی جھئیں۔ 


(ۃاتقر] تاریخ اسلا مکی تما مکتاہیں جو زادتتغب اکرم لیے کے واقعات و حواو ٹکو شامل ہیں او رآنحضرت تل کی رحلت کے بعد کے واقعات: ابوبگر کے انتخاب 
گ یکیفی تکی داستان اور وہ یں جو اس کے ضمن می ںآی ہیں ہکم وہنش بفیرکسی اختلاف اور فرق کے تق لکرتی ہیں اوری بات ا کی نشان دہ یکرقی ہج ےکہ یہ داستان مج 
0 + + ,0 


(3)اسلام اس ۓ معاشر ہکا ال قایس بارعا ات ایک دوسرے سے لے ہوئے تھے۔ اس اس رک وکہ یہ وین جاہیم تکی رسعم و ردرج اور ا سکی میرا کی 
تار ےو ےکن رع وتووی ںآیا اور اس میں جدیگی ہد اگرکے برقرار ہا اعمد این نے رالاسلام: کے ص۵06۔ 907 ہیں ا سکی کنوپی وضاحت گروی ۓ اور ای 
طرح العقیرۃ والٹرپدئی الاسلام؛ کے ص9۔ 4۹2 پھ بھی رجو عکریں۔ 


5٥۲۲٤١۴ ۲۲۴۷۱ 0مہ‎ 801۱۱ 0 


(۸)السلام و اصول اکم ص175۔ 176 مزید وضاعت کے ل ےآپ اس یکتاب کے ص171- 182ب رج عحکریں۔ 


(3 چھموٹے سے ای کگروہ نے ابوبک رکی خلاف تکو مغ گرم لے کی وصی تکی او سے جاناہے ۔ صن بصری, محب الین اطری اور ال حدی ثکی ایگ جماعحت اس 
گرو, سے متعلق ہیں۔ رعالم الا ہنی النکر السیاسی الاسلا٠٘ص133,‏ ان عزم ایک مفصمل اور طاقت فرسا ححٹ کے ضمن میں اس با تگ یکوش شکرتے ہی ںکہ یہ اہ تککریں 
کہ ابو کی خلافت حضرت جن شح مان /- سے منصوص تی, الفتصل ,جپہ ص107 111, اس نظرہ ہ رحقید وحجصرہالاسلام و اصول ام کے 
ص172۔ 173 پر موجودہے اور اس پر اس سے بھی زیاہ لی تتقید الشفم الاسلا مہ ۃ کے ص 85-84 پہ رو عحکریں۔ 


اس مقام پر قابل توجہ یہ ہ ےکہ این تھی جو غرناطہ کےآنھمویں صدی کے مصروف علمامیں سے ہیں, ابوبگراور ع کی بھی خلاف تکی طرف اشارہ ے ہہوئے مغ راکھرم 
بے کی وحیت کے قائل ہیں۔ ا سک یکتاب القوانین الف کے ص17ہ پر رجو حگریں۔ 


3و نو ان ا اوت کید آ7 2اك 222و رظ رع اتل 7ت ھت لن تر 
ص٥٤‏ اور 7 رتو عگریں۔ 


(7)ابوبک رکو خلیذ کے امیدوار کے طورپر نام بی شکرتے وقت ابوسغیان نے اس طر حکہا:' اے عبدمناف کے بیٹو اک یاتھم اس بات پر راضی ہوجاۃ گ ےک قیلد ین ی میم کا 21 
شخص تم پرعلوم تکرے؟ ند ای قسعم مر ہکوگھوڑوں اور بشکجو افراو سے بھردوںگا۔* مواقف کے ص401 رتو عکریں۔ 


(8)ینی پاش مکی عقالففت کے بارے ہیں الامامیۃو السا "کے ص4 10 اور اسی طرح ص13۔ 16ہ پر بھی رجو عکریں۔ 


حضرت علیرکے اقوال ج ےآپ نے بعد میں مقابل رن ےکی علت اور سہب کے طورپربیاا نکیا ہے اس سے تہ چلنا ہ ےک ہآنحضرت کے موافق بہت تیادہ اور ابوبگر کے 
مالفی نکی بھی تعداوبہت زیادہ تھی۔ نمو کے طور رآنحضرت کے خط ہکو الغاردات کے رج ۰1 ص302پراور اسی طر حکشف الجہیں سبید این طاؤس نے ان کےا مکونقل 
کیا ہے ا سکی طرف رج عگریں۔ 


(9)بہت سے لوگ جن پر مرتد ہون کا ازم تھا اور" اہل رود سے مشہور تھے تفیقت ہیں وہ لوگ مرتد نہیں تھے۔ وہ لوگ ابوبکر کے سیاسی مخالف اور عریف تھے نہ ہکہ 
اتھوں ے اسلا مکا انکارکیا ہو۔ اس بارے میں خاص طور رپ رجو عکریں الاسلام و اصول اشک کے ص177 80 1پر اور اسی طرح النص و الا ہاو کے ص136۔ 150 
پہ رو حکریں۔ فمرالاسلام ص80۔ 81 پر رتو کریں۔ جو لوگ تمام ارداو کے ملزمو کور واقی جات ہیں ان کے نظ ریات اور خبل و ترک یکیغی تک مل مکھرنے 
سے معلوم ہوجا کہ وہ لوگ ابوبگر کے س رسخت مدافع ہیں اس کے لئے رجو حکھریں, ابد تحدیدا و موقف الاسلام مہماص32 اور 33ہ مولف عزت عی عطی.. اس 
واستان کے مصاو رک تمصمیل سے نق لکرتے ہیں۔ 


(10) نمور کے واسٹے, و .2٥5و‏ افو رظ یلرلو ںا راسفتسا 9897 


(11)اس بات پر ولییں مات مکر:اکہ خلافت اور امام تکی ایی ایک حمٹیت ہے جو صرف علی ابن لی طالب کے لے زیب دے ستی ہے, ز فق ‏ آنحضرت لے کے ذریہ 
کس سر اڈ و کک رت غزت سی ان کیک ےت حر ا ا را کا پک رن لئ ا کے 
ص318 319ب ہآپ رتو عکریں ان شرائط کے بارے ہیں جو امام کے اندر ہونے چچاتےہ اس کے لے شرح مج الہلا مہ ابین الی الحمیدکی ج۰8 ص263پد رجحو عکریں۔ 


(13مآنحضرت کےکامل میا نکو المامۃو السیاستاکی رج ٠1‏ ص12 پملاتظہ فمائیں۔ یہاں پرقابلتوجہ یہ ہ ےکہ حضرت کے ببیان کے تمام ہوججانے کے بعد بشی ران سعد نے 
جوسعد ان عباد کے بڑے عریف تے اخھوں تن ےکہا: "گر ابوبگ رکی ب٤عت‏ سے پع ہآ ب کا کلام انصار نے شن پیا ہوتا تو ان میں س ےکوئی بھ یآ کی بیص تکی مخ لضت :ہکرتا 
اورنہ ہ یکوئی توقف اور اختاا فکرتا۔'بشیقییل: او س کا سردار تھا اور جھعت کے بارے میں ا سکی مدد اس بات ھا سب ہٹ یک یکہ عم ابی خلافت کے آخمری زمانہمتک بت ی 
غحزرج سے زیاددنی او سکو 0ئےئے ‏ ات" "و 


عیشت رک خی کنی افح اکن ےنات تی ام غمان کے و کے و کی وحن کے مورک اف 
یی من بر ل ان یہ 7 ۶7 

الامتوالیاب ض10 فزرتکع گی 

(14)طبری رج3ہ ص197 رجءرخ تن 7 


(15)ابن ققبہ نے حضرت علی سے جیعت لی کی داستا یکو اس طرح نق لکیا ہج حضرت بت کے ان یا وت لن کے ان لوک نک کر یک 
جماعت کے راہ حضرت و ےگ کی طف زواز نے اوزآ نکو اوبز گے نوایک نے گے آپ ‏ ےکماکیا:منع تگرد آپ نے فرایا: اگگرہیں بحعت بکزو نماٹو 
کیا ہوگا تو ان لوگوں ن ےکہا: خداکی تسم تار یگردن ماردیں کت ھآپ نے فرماا: ایی صورت میں تم نے خداکے ایگ بندہ اور رسول غدا ےت کے بھائ یکو قت لکرویا۔ 


عمرن ےکما:ہاں بندہ خداضرور لیکن متغبراکرم چلال کے بھائ یکو نہیں۔ اوبگر کے سرپرطائربیھے ہوئے تھے طعنی دو خاموش تھے۔ عمرنے چا ہاکہ وہ حضرت سے بجعت سے 
نے تو اس (ابوبگر) نے جواب میں اس طر عحکہا: جصب تنک فاطمہ اس کے ساتھ ہیی ٰ۱ لی رر الامامۃو ال سیاس گی ,ج1٠‏ ص13یر رجورع 
کریں۔ ابن قیہ ا سک وتحیل کے ساتھ تق لکرتے ہیں اور اس کے بو دگست ہیں:'علی کرم الہ وججہ نے, رعلت فاعلمہ رضی الع عپما کے وقت تک ابو رکی جیعت نہی ںی 
فنس حوالءسابق, ص14اور اسی طرح ریاعین الش گی رج 2ہ ص3۔ ۸1 پر بھی رجوع فرماتیں۔ 


(16) سب سے زیاوہ ای تکا عائل بلگہ فقط لیک ولیبل جو اس نان میں ا مکی جاتی تھی وہہ شھ یکہ خاندان قریش کے علادددوسرے عربوں کے آگے س نہیں جھگائیں گے اس 
۵4 9 سٰ"۰۰ھ" 


بعد میں عمرنے اض ےآخری ج کے سف رکی واپسی کے وقت مرن میں ایک خطبہ میں با نکیاہ وب رو مسندخلافت پبرھان ےکی داستان اور ان ونوں کے حواوث اور واقعا تکو 
ا ا وک مل ون ص55- 56 پر رج عگریں۔ 


(17) یمام می بارہ سو(1300) مسلمانو ںکو شی دکردیاگیا ان بس ے23 افرادخانران قریش سے اور 70 افراوانصار میں سے تھے التقیہ و الاشراف کے ص248 پر رج حگریں- 


(18)اجنگ یمام کے بعد عم رکا بھائی زید بھی اس جنگ میں تل ہ ویاء عمرنے ابوبگر سے اس طر حکہا: بہت سے تا ریان قرآن نک بمامہ میں شتل ہولع ڈرتا ہو ںک ووسری 
جنکگوں میں تمام قاری حضرات قتلکردتے جھائیں اور قرآن کا بہت ساحصہ ضائع ہوجائے۔ اس طرح سوچتا ہو ںکہ قرآ نکو گ عکرلیا جائے.."اس کے لئے العواصم من 
القو امم کے ص61 پد رجو عکریں۔ 


حاشیہ میں مختلف آنغخزاور تختلف نقل موجووہیں ا نکو ملا حظکریں- 


(19) ان مرتروں کے بارے میں جفھوں نے اسلام سے مھ موڑ لیا تھا اور دی کو قطمی وعمکیو ںکی پیٹ میں لا ہکھڑ کردا تھا۔ بحم ثکو سبئے او رتصمیلی طور پر مطال یککرنے 
کے لے موی ہگ یکنا کی طرف رجو عکریں۔ اور اسی طرح التقیہ' الاشرا گے ص+٭د۔ 0ذدبر بھی رجوعریں۔-11 013۲62۲۳ ا٢٢۲۱‏ ۷۸۷ 
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(30) جس چچیزنمسلانو ںکو مشفو لک رکھا جھا وہ وائی یں تھیں۔ اس لی ےک وہ لوگ اس زان میں روم اور ایران کے ساتتھ جنگ میں مشغول تے۔ ال و ال لکی ج1 
ص18 پ رح گریں۔ 


(3 )کنا لعمال رجہ ص658ہ نیز العواصم من القواصم کے ص45 اسی ص ےہ کے حاشیہ میں اس واقعہ کے بہت سے نیز اور مختلف نقلو ںکی طرف ملاحدکریں۔ 


(وؾعقیقت ےک عرکی انی بت زی ہکشمکش او ریچ نی تھی۔ این قی ہکیتے ہیں :“جب ابویگر رض تھ , اسی مرض یقود اس دبیا سے رخصت ہوگئے کچھ صحابہ 
ا نکی خیاوت گے کے کیدزن این وف ےا نکو خلا کرک و ےکا انے غس ‏ ات کی امیدوار ہو ںکہ تم شف و سلامتی پال: ابر تن ےکہا: 
کیا تم یسا سوچ ہو ہا:اں ابوبگر ےگہا: غداکی قسم میری حالت بہت شراب ہے اور شدیدورد ہے۔ لیکن ہو کچھ تم مہاہری نکی طرف سے دیھتا ہوں میرے لے اس 
سے یں ان کاو کے وک ین تن یہن ان ران کان 27و ٍ اوربغاوت پر ائ ہآ گے اور ا سکو اپے 
اھ ہیں لیا نا مو کے اور یہ اس وجہ سے ہج ےکہ تم دیکھ رہے وک دنیانے تمہاری طرف ر خکرلیا ہے..'الامامۃو السیاسترج 1ہ ص18 ؛شرح این الی الحرید ج20 ص 23ہ مل 
و ُل,ج1, ەد۔ 


ان الی ال یدید طف ہکی صرح ما لف تکو بھی نق لکرنا ہے: ٠بتس‏ وقت ابوبکر نے عم رکو اتا بکیا: للحہ ن ےکہہا: دا وندعا ‏ مک وکباتواب دو کے اکر ووہندوں سے پو ےک کیوں 
٢خت‏ اور سنل شخ صکو لوگوں کا عاگم نایا ہے۔ ااوبکر تن ےکہا: مجھے اٹھا کے میٹھا یرفتارفا ان اھ سن 
ین ےون مرکو لوگو ںا امب رخایاے اس کے بعد اس (ط لی )کو برا بھلا ہنا رو عگرویا-" (نفس حالنہ سایق کے ص24 پر رجو عکریں) 


ان ردآیا تکی ہاب شی ادگ 1کنزا مال :تے ان باب سکیا ہے۔ ظا کے ہلاو دوس ےلوگ بھی اس اناب پر معترض تھے ایک ردایت کے مطائق نش سکو اصیاب 
2-272 0 گٰ ‏ 0 "000ب 
3 ص9 ج:-+-- 0‏ کھت" ۔کنزا مال ج ےہ ص675 ایک دوسری روایت نل کے مطابق جس 

ا رف کک تی کن نت ا ا تن کن ان و ارت ےکک ںو ران جن 
معترض ہیں۔ ع رکو جو ایک بداغلاتی: حندخو اور حم تگیر انسان ہے ا شخ صکو خلافت کے ل ۓکیوں اجتخا بکیا ے ؟ نفس ماغذ سابقی ص678۔ 


خود عم راپنے تاب کے بعدغب پر گے اور اس طر حکہنا شرو عکردیا: 'خدایا! میں ایک ستکدل افمان ہوں مج ھکو خرم بناوے, میں ایک ضحیف انسان ہہوں مھ قدرت عنایت 
کی میں تل ہوں مُجھے سخاوت عطاکر۔؛نفس ماخذ سابق صس:685ء پر ا ن کا خلبہ ا سککی تاب رکرنا ہےکہ واقعا ایے اعت راضا تک بازارگرم تھا اور تی ان پر یہ اخترا کی فضا 
عمومی تھی۔ 

بت اس کے علاوہ اورووسرے اسباب بھی وشیل ہیں ۔ ابن لی الحدی کت ہیں:' ابوبگر نے اپنے مرض الصوت میں صحا ہکو خطا بکرکے اس طر حکسا: نجس وقت میں نے 
اپنے نزدیک تم میں سے بہتری کون تم سب نے اپنی سان سکوسینے کے اندر ح سک ریا چا اکہ یہ امراسی کے پاس رہ دوں یہ سب اس لے ہ ےکہ تم نے دیھاکہ ونیا نے 
آزی فوع راف ر2 کرک اش رکا کے حا رہ کے انا ون 


(3) عم رابوگر کے با لکل برخطاف ان ےآ بکوایک طر کی قانون ساز یکی صلاحیت کے ماک مھت تھے۔ لیکن جیساکہ ا نکی رفتار وگغتار سے معلوم ہوا ہب ےکہ وہای 
صلاحی تکو مسلمانوں کے حاکم ہونے اور اپنی ذاتی حییت کے اعتبار سے جات تھے کہ انی ذاتی اوروجنی مقام و منرت کے سبب۔ خود ان کے فرزند عبداعہ روای کر تے 
ہیں ایک روز جایہ' ایک مقام جو بیت المقرس نے نزدیک واقع سے اس مقام پر مسلانو ںکو خطاا گر کے اس طر حکہما: اے لوگوا می تہمارے ورمیان وہی حنثیت رتا 
ہوں جیسی متخ راگرم تل مارے ورمیان مقام و منزات کے عائل تھے۔" سض ن ترذی رج4, ص465۔ 


وں نے بعد میں اس با تکواہ تکردیاکہ وہ واقھا ان لئے اس شا نکی عکومت کے قائل ہیں۔ اس سلسلہ میں اس کے بہت سارے اقدامات جن کے ذریعہ اٹمی شان و 
شوگت أپھ کر سام آئی انس گے گ ےآپ جو عکریں ال وو الاجا گے خن3903119: )انس کے زی کے وو ز کے فتہا اور معنکین میں اسی جیثمت اور مقام و منزل تکی 
یا بد شس کے عمراوردوسرے غافا ان واس قائل تھ , نیزدوسری ولیلوں کے تحت بھی, جخھوں نے عکومتی اکا مکی تفسیروتدوی نکی ہے۔ اس بارے ہی ںآپ الاعکام 
فی من الام ماک ازن این قرانی کے س0 6د وی کری۔ فان الع سیق ایر ال سزادت طز ایام مان ضاض لی 
رع ٠2‏ ص121 122 پر رج عگریں۔ 


وواارح طف سا 2دت سو الکو کا نھ-س تی ےار و تا ایب 
ہوجائےگا۔ تو ا سکی امارت اور علوس تک وج کہ اک رن ری ا پا کن وا ےت انت ا ص11۔ عمرنے اپنا جانشین بنائے 
وق تکہا: اکر ابوعییدہ جراح زندہ ہوتے تویہ عہمدہ ا نکو و ہتا۔ نف حوالنہ سایق ص23 یہاں پر سپ چیزیہ ج ےکہتمام نیا سے اُٹھ جانے وا لے لوگوں میں صرف ابوعید 
جراج پیلہ اسان ت ےکہ عمرنے ا نکو بادکر کے افسو س کا 0000 


(25)ہی اصول اللکر السییاسی الاسلامی کے ص347 پر رج عکریں- 


(36)ی بات خلیفہ دو مکی ذاتی اور اخلاقی خصوصیات کا ملاحظہکرتے ہوئے اور اسی طرح مغ راکرم لا کے زان اور جھوڑا سا قبل وبعد کے زمانہ کے اعراب اور ا نکی 
تربلتی اور نفسیاتی خصوصیات پ رتو گر نے سے یی بات مخوپی معلوم ہوجائی ے بطور نمو آپ ؛کنڑا اعما لکی.جذہ ص687۔ 674ر رجو عگکھریں اسی طر حکتاب عم این 
خطاب مولف عبدا ریم ا خیب کے, ص52 42 371۔ 440 اور اسی طرح ا نکی وصمیت, ان بعد والے خلیذ کے لے ان کے روعانی اور نفسباتی افکار او تی چا 
اتی ور ای اض فک فاب تکرتی نے آپ اس کے نے المیان و اشعی نکی ج2 ص47۔ 48 پر رج عگریں- 


(27اعبداعہ ان عراس زان کے سخت اورخوف ناک عالا تی اس طرح تصو رکش یکرتے ہیں:ہعتغبراکرم پل نے جیے ہی اب یآنکھیں بن دکیں. دن نقاق سے بھ ریا 
اور اعراب مرتد ہوگئے۔ تھی بھی ود می اگ خیالی پلاۃ پکانے گے اور طرح طرح کے نقشے بناک ہگن لک وہ اسان جس کے سایہ میں اعراب نے قدرت حاصح لکی تھی وہ اس 
انار وا رس راف 2 ا 27ات ا روز ایت تا راک ار کرات کن 
لک متفب ارم پا کی رعلات کے سب تہمارے اوپد عم ہکھرنے ھا سودا سر میں پانے ہوئے ہیں۔ بیس اونٹی رات ےکو اس بارے میں با نکرو میں تہماری ہی رح کا 
ایک انسان ہوں الہ اس موق پر میری ذمہ داری زیاوہ ین ہے۔ ؛کنڑا لھمال ج5 ص660۔ 

(28)وہ روایات جو مسلمانوں کے خو فکو ظاہ گر ہیں: یہا ںت ککہ ع کی خلافت کے زمانہ می ابیران سے جنگ ہے وہبہست زیادہ ہیں۔ ایسا میکح ران ارام ہے 
وعمت زوہ تھے اوریہی سب جھاکہ اس نے چمند باد اداد کیا ماکہ وہ خود مھاؤ جنگ پر جائیں سیہا ںت ککہ حضرت علد ان ایک مختص راورپڈرممن بیان کے ضن میں ان کے ٹکو 
ان کے ول سے کال دا اورفی الحال ا نک مھاھنگ پر جانے سے ددگا ۔آپ کے کا مکا ایک حصہ اس طرح سے جے:".. اس وی نکی کامہالی اور شکست شروع ہی ےکی 
اور زیادتی پر نہیں رہی ہے۔ یہ ایک یسا دین ہ ےکہ خداوندعالم نے ا سکو فا نایا اور اس کے ساہیو ںکوقدرت جخشی اور ا سکی مددفمائی۔ اور نوہ تآہستہآمست ہا تک 
آناچچی... بح اللاخ خظ164۔ 


(29)ل مان وروم سے چلوں میں جو مال یمت ہات ھآیا ا سکی مقدا رکو معلو مکرنے کے واسے اخبار طوال میں رجو عکریں؛ اسی طرح الیامل فی التارکگی ج2 ص28- 68ء 
پر رتو عحگریں۔ 


این ا سکتاب سے نق لکرنے کے بعک ہیں:*مسلمانوں نے جنگ جولا میں بہت زیادہ مال غیمت اپنے اختبار یں لے پیا جو تمام دوسری جھنگوں سے بہہت زیادہ تھا او رکٹیر 
تعداومیں عورتیں قیدی وھک رآئیں نق لکیا جانا ےکہ عم رجمیشہ کہاکرتے تھے 'خدایااننگ جولاء کے اسیروں کے بچوں کے بارے میں تجھ سے ناہ چاہتا ہوں۔' فج رالاسلام 
ص3د؛ مل و ححل رج1, ص25 26۔ دوسرے مقام پ نان عر سے اس طرح روای تکرتے ہیں: جس وقت اوس ہکی فی خی لئ یگئی تو عم رن ےکہا کہ میں خدا سے پنا انتا 
ہوں اس س ےک میں زندہرہوں اور ان سے تہاری اولادو ںکودیکھھوں۔ لوگوں ن ےکہا ایساکہو ںکہہ رہے ہیں ؟ اس ن ےکہا: اس صورت میں تہاری رات ےکیا ہ ےکہ ایک 
شخص میں جیلہ عرلی اور تھی تیزہوشی جع ہوجائے؟ مکنزا مالک ج 3ہ ص703 پر رحو حکریں۔ 


30و یڈنر( 67 س2ل ا0ن اس ۓ تجمر یکو ج کال کے جج عکرنے سے حاصل ہوا لو ںکی وجہ سے حاصل ہوا تھامتغراکرم لے سے روایت نقل 
کی ہعاتی ہج ےکہ مال ودولت کے اکٹ ھک رن ےکی میشی نگوئی ذمادی تھی۔ 1کتاب الہمادہ سج بخاری حدیث36) موی ا سک تو شیج دیتی سے العقی دو الشرمدفی الا اسلام 
ص340 مہ تین نے خلاف تکی عم ر کے شم ہوجانے مھا سب دوسری طرح با نکرتے ہیں جس طرح سجخین کے زمانہ میں موجود تھاو می یا نگرتے ہیں الاسلامیات 
ص662۔ 


(31)من اصول اللکر السیاسی الاسلامی ص350- 


(32) سیر ابن ہشام ج4 ص337۔ 338۔ اور اسی طط رممسند احمد ابن ح مل رج1. ص 55- 56- 


3غ کی وصمیت: ا سک یکییت اور شر اط کے لے الاسلا ذو ال اس ج 1ہ ص 3 23 پر رط عکھزیں۔ خ زاین انی کے معی نکرنے کے سلہمین متیذمشکات 
اور موانع سے روبرو ت٠‏ اس مقام پر مناسب ہ ےکہ اس بارے میں علی الورد یکی نظ رکونق لکریں۔ الہ اس لحاظ س کہ وہ شی ہکی طرف چدکاذ رکھتا ہے وہ یہکہنا اہتنا ہے 
کہ اگ عمرنے عل کو خلافت کے لئ معین نہی ںکیا تو صرف خاندان قری شلکی مخاللفت سے ڈرتا تھایہاں پر لہ یہ نہیں ہ ےکہ اس کا نظریہ درست ہے با نہیں اہم اس زمانہ کے 
خصوصیات اور عالا تکی نشائند ہی جج: 'بض لوگ یہ خیا لکرتے ہی ںکہ عم راخ بعد خلیغہ محی نکرسکتا تھا اور لوگ بھی ا سکوعمرسے مان لیے اور اس کے امیددار کے 
گے تیم خ مکردیے۔ یہ ایک سرسری اور ھی نظ ہے۔ ہمیں نہیں معلو کہ اس مان میں ایس پردہکیگذزد ہی تھی۔ اکر عم رحضرت ع یکو اپنا جا نشین انتا بک ر لیت تو 
وریز ےر رو (اطواضیصض.بوںا رر ن2ل ن/ کی کی رک نع فرا یس فراع فان وت 
اض ہکرتا ے: 'بظاہر یسا لکنا ہ ےکہ عم رحیران تھے اور اس با تکی طرف مائل جھےکہ خلاف تکو علیہ کے سپ کر دیں لیکن وہ دیکھد رے جھےکہ قریش ان کے خلا فکھڑے 
ہوجاتیں گے..."وعاظ السلاطین ص199- 201۔ 


34 غلیغہ دو مکی ممتاز اور مخحصر۔ فرد موقعیت کے باوجود کہ بعد والے زمانوں میں اگاتا رکوش کی ججارہی تھی تاکہ بھی لوک ان کے رق وکا رکا اتبا حکریں, لیکن نے 
بھی ان کے جانشی نکی تین میں ا نکی روش کا اتباع نہی ںکیا اور اہل سنت کے معحمین نے بھی باوجود اس ک ےکہ بعد میں ہے وا لے خی ہکی تمام اخوارع و اقسا کا وکر چیلے 
سے ہ یکردا سے ج سکو غلیذ سابق معی نکرتا تھا ا سکو ببا نکردیا ہے لیکن اس روش کا نام بھی نلیا ہے۔ الاجا السلطانیہ ص6- 11- 


(35)لزا مال رع5, ص74۸ 745- 
(0ج)النکر السیاسی الشیمی صچدت ماخوزاز الفسزہ السیاسبۃالاسلام مصنز ابوا لطائ, ص31۔ 32۔ 


(37 تاب الزہد احمد ابن تل٠‏ رجہ ص9د۔ 43؛ اورعاری اففلغاء کے ص147۔ 153 پر بھی رتو عکریں اور خصوص؟ محب الرین خیب کے العواصعم سن القواصم کے 
ص53 55۔ ان اعادیث کے بارے میں جو عثمان کے فضائل کے بارے یبا نگ یکتی بشان پ جاع اور منصغانہ تقی کی ہے اس ملس بک وآ پکحاب ا لق گی ر 9ء 
ص265- 261 پر لا 7 


(38)مقدمہ اہن خروم رجمہ محمد پروی نگتابادی: ,ع1 ص00 د۔ 393 ۔ اس تمصبی لکوجس تی زکو ابن غلرون نے مسعودی سے نق لکرتے ہیں ا سکو مروج الذہمب نام یکتا بکی 
رجہ ص341۔ 342 پر ملاحظہ فرماتیں۔ 


(وحطل و کل ,ع۱, ص٥6ت‏ عثمان گکےگورنرو ںکی لاپرواہی اور ففسق و نچور کے سلسلہ می ںآپ جو عکمریں خج رالاسلام کے ص79- 81ہ شہرستانی کے کلام کا وہ حصے تو 
عمان پر ہونے والی اہم تقیدو ںکو شال ہے خواہ و تقیدیں ما نکی حیات میں ہوں یا مرنے کے بعد اپنے اعتراضا تکوثاب تکیا ہے؛ این عرربی کے جوابات مع تفسیرو 
توجہ ج سکو انہوں نے العوصم من القو اصمنام یکتاب کے ص122۔ 63پ بیا نکیا ہب ےآپ اس سے مقای ۔کریں۔ خاص طور سے اسی مقام پر محب المرین خیب کے شید 
وع یں ا گند 


۸0)ان میں سے ایک نمو ولید این ع کا ہے جو عاک مکوفہ تھا وہ ان ندیموں او رگانے والیوں کے ساتھ رات سے مسج ئک شراب بی پ یکر اپنی مفل جمائے رہتا تھا ۔ الیک 
وفعدکا واقعد ‏ ےکہ مستیکی عالت ہیں سک کی نماز چہار رکعت پڑھادی سجدہ کے عالم میں شراب کا مطال کیا اور ملمانوں کے اختراضات کے جواب ہی ںکہا: تم لوک اکر اہو 
تو اور زیاوەپڑھادوں -کوفُو ںکا عان پر اخترا ضکرن ےکی داستان اور اس پر اس کے روعمل اور حضرت علی کا اس (ولید) پر حد جار یکرنا ان باتو ںکو مروج ال ہنا یکتاب 
کی 2ہ ص344۔ 345 پرتلاش یچئے۔ ابین تمیہ ک کلام سے مقالیہ یچئے جہاں عمان پر اعترا ضکرنے والو ںکی متحصبانہ او ریف وہ انداز مج اعترای کی ردکی ہے۔ اس 
ت ‏ نے ےس رتت ‏ ےت 


(1یاعان پد ملمانوں کے اعتراضات: ا نکو مار ہکرنے, اس کے بعد ان کے تل کے جانے٠‏ ان پر نماز میت پڑ ھن اور وف یکر نک یمکیغی تک تحصیل کے سا جار 
افلفاء کے ص157 164 پرملاحظ کریں؛ الامامدد الساسیکی ج1٠‏ ص33 4 پراورایپے ہی مرج الذص بک رج 2 ص345 357 پرتلا شکرسکت ہیں۔ اس مقام پرقایل توجہ 
بات یہ ہ ےکہ این الی الحدی دکہتا ہے عائش کا عشان پر اعتراض اس قدر شدیداو کن چھاڑ تک ہآ جک لکوئی اس با تکی جھرآت بھی نہی ںکرسکتاکہ ا سک وکوئی اس طرح سک 
جس طرح عائشہ نے عممان کے بادے می ںکہا ہے اور ا نکو اتی ساری غمہمتوں سے غسو بکیا ہے۔ شرح این الی الحمیدکی ج 2ہ ص11 پ رج عگریں۔- 


(دد)عثا نکی فقجات کے بارے میں معاویہ نے وسؾ جیمانے پر تعل حدیث کے اقدامت لئ ہیں اس کے بارے می ںآپ, شرح ابن الی الحدیدکی رج11ء ص15۔ 16ھ 
رو عکریں۔ ا سکی ایک وج یہ تھی جنس کے ذریعہ اموی خاندان کے لوگ اس سے مک ہ وھکر اس با تک یمکوش شکررسے کہ اہی عقانمت اور مشروعیم تکوثاہت 
کرلیں یہ وو بات تھی ج سکی وہہ سے وہ لوگ عثمان کے ش ری وقانونی وارث بن بیٹھے۔ اس بارے میں اموىی دربارکے مداحوں اور شعرانے وا ون دی ہے۔ لیکن یہ سک کا 
ایک رخ تھا۔ ا سکا دوس رخ عفما نکی تقریس اور ا سکی حتانیت اور مظلومیس کی لغ تھی۔ ہتس در اس (عثمان )کی شان و منزالت اور جیئیمت بڑھتی بعا رہی تھی اس 
کے جانشیوں اور وارٹوں کا بھی مہ بڑھتا چطا جا ا تھا۔ یاکہ اس کے برعلس بھی سمخ تھا۔ نی اگ ما نکی مفرات میں لک وتردیدکی اتی تو پہتروید نی ام ہکی حشمت چھ 
بھی اشراندازہوتی۔ یہ اہم ترین جب تھاکہ ایک امس انسان کے بہ رورس جخشا جا ہاتھاجو اپ زرازةخلافت میں لوگو ںکی نظ میں تما مکمالات و فضائل اور شخصیت و 
زیت نے مارفی ھت من قوش گے ےکپ الامو ون الا گنت کو ع کین ۔ 


زا ان ا رآ 0ا ین سک او کن کا رکا لات لے سان وف راد غیت 
مین آپ شرح ان ای ال کی جن :206ر فو عگرین انال داقفف کے ن07 13پ بھی رتو عکریں:زذیتی زوش کرو نکی مت کے بارے مین او راس طرح 
وہ لوگ جو انظلالی رجخان رھت ہیں ا نکی قیدوں کے بارے میں "اندیشۃسیاسی در اسلامم معاص ر کے ص150 پر رجو عکریں۔ 


(43محب الین خیب کے حاشیوں پر ہج سکو انموں ن ےکتاب العواصحم من القواصم کے ص63۔ 65ہ پدومر عےکیا ہے ا سکی طرف رجو عکریں۔ 
)۸د )تار افْلاء ص65١۔‏ 


(49)الاسلام و اصول الم ص۱ ر۔ 
(46)ہ معروف جج مل سے مج سکو مختلف مناسب مواقع پر عر سے نق لکیاگیا ہے۔ اس کے ل ےآپ تحریر الاعتقاد کے ص248ہ پہ رجو عکرمیں؛ اور شرح این ابلی افحدی دگی رج2: 


ص 26ر رو .- 


(47)'... جن لوگوں نے علکی میع تکی تو ا نکی بیع تکرن ےکا اصلی سب یہ تھا ہآ کو ملمانوں کے ورمیان مقام خلافت کے لے سب سے ہہترہاتے تھے جیسا ہگزشت 
زان کے ملمان ابوب رکو مقام غلافت کے لے سب سے بہت مھت تھے, اسی لے اس کا تاب بھ یکرلیا اور کے بعد ویکرے عمراور عثما نیکو شتحق بکرتے رہے (220) 
اسلام بلاءز اب ص110۔ 


(48)ان توقعات کے نمووں میں سے ایک نمونہ ابوموسیٰ اشعر یکی تجویزے ج سک وآپ مرو الذ گی ج2 ص409ء پر ملاحظگریں۔ 


(9د)طلے و ز یکا ج(نک ععمل سے پسلے امام جماعت اور ری ارت کے سلسملہ میں اختلاف اس کے ل ےآپ 'نقش عائشہ درتاری اسلام "کی ج2 ص48۔ 65ہر رتوخع 
او 


۵0 


(0ۃ) لیک بتک مل کے دوران مردان کے پا تھوں قل گے جانے اور اس کے مدارک میں تتقیدی چھان بن کے بارے می ںآپ اس یکتاب کے ص173۔ 175پر رتوع 
کریں, نی زالعواصحم من القواصم فی الب عن سنۃالی القاسم کے ص240 241 پر اور خاص طورپ اسی طر حآپ محب الدین خیب کے شدی نیف دوجواب کے لے ان 
کے عاشییوں مس رجر عکریں۔ 


20ن ے٤‏ باوو درد ائ نکی وفاض :کے اما نان عل کے سا تھا لیکن دن ھی نین زا اک و ہآپ سے مقاب کر ےہ وہ اس جھل ہک ای مبان پر لائے ہوئے 
کہ یں جنگ نہ ںکرو ں گے تلواردد اور وہ میرے بارے میں پہ سوپچیں اور وھیں اود ہگہی ںکہ رہ راہ راست اوردوسراخطا پر ہے۔'حضرت علوگی ددسے الک کردا لہ 
ال یی ین لیکن اس کے اود امارکی ریف یں این عق 2را لپ سے جو باتیں عکں 009" و 
ھلا نے کے ل ےکہی ںکہ ا نکو برا بھلاکہوں جب بھی میں ا نکو برا بھلا نہی ںکہوںگا۔؛کنزالعمال اس روای تکو مختلف نقلوں اور سندوں کے ساتھ بیا نیگرقی جے۔رج13ء 


ص162- 163۔ 
(50) ا دو لابا دعبد الگریم الفییب'ص121۔ 
(53)مقدم, اہن غلدون'رج1ء ص298- 
(54)شرح ابن لی ا حمید'ج20, ص8۔ 


(55) اس خودپسندا ہتفسیر اور اس من چچاہی اور ناجائزتوقعات کے بہترین نمو کو عل سے طلحہ و ز بی ر کے مجاولات میس دیچھا جاسکتنا ہے اس کے لے ےآ پ'نقش عائشہ ورتاریج 
الام کے ص35۔ 41ہ پر جو عکریں۔ 


(56) ینک حضرت علہ انی خلافت کے وقت جن مم لفتوں سے روبرو ہوئے اس کے پعند اصلی اسباب تھے ان میں سے ایک سب غاندان قریش کا آپ سے تدہی یکین تھا۔ 
اام نے با مختلف مواقع پر ا سکی طرف اشا ہک ہے۔ اور قریش والو ںکی شکای تکی۔ ایک بارآپ نے فمایا: 'تمام و ہکینہ جو قرییش زی اگھرم تل کے لے اپنے ول 
نک کے و نات اک یی ا ا رن کے کن ا کان ٤ھ‏ ۶9 “0 
(قرش) سے لڑا کیا خداو رسو لکی اطاع تکرنے وال ےکی جعزایہی ےہ اکر یہ لوگ مسلمان ہیں۔" الشبودو الھاگمون ص17۔ 


قابل وج بات تو یہ ےک دوسرے لوگ بھی ا سک ہکی تہ تک پہوئج گے تھے ایک دن عمرنے عباس سے اس طر حکہا:" اگ ابو رکی راتے ابنے مرنے کے بعد کے خیفہ 
کے بارے میں ن ہوئیتو یشک و شیہہیرقدرت تمہارے پاس بہوئچ جاتی اوراگر ایس ہوجاتاتو انی قوم سے تمہیں چتین کا ساس انا یب نہ ہوتا۔ وت مکو اس طرح ونھتے ہیں 
جس طرح یج ہونے وا یگائے قصا بکو نھتی ہے۔' ایک دوسرے مقام پر ایک جلبل القدر صعابی ابن التہان نے حضرت علی س ےکہا: فرش کا حصدآ کی بہ بت دو 
طر ح کا ہے۔ ان میں کے اچھے لوگ چاتے ہی ںک ہآپ ہ یکی طرح ہوجائیں او رآپ ہ یکی طرح ممنوی اور روعانی جثیت بڑھانے می ںآپ سے رقاب تکریں لیکن ان میں کے 
0 5 86 7 روا ا ا سا 
فشنوزییاوزا نکی غح رو یکا اعث عو چا فا یکپ کے اد ھا وپ نآ گے لی وا و ان مق کو ال خی کزان بی او نکی کوشٹن ہے 
تہ ہوجای ہے جونکہ ہکا میاب نہیں ہوتے ہیں لہنذا و آپ سے مقابلہ کے نے ا رکھڑے ہوتے ہیں۔ دای ضس مآپ تمام قریش سے ویادہ ان کے نزدیک قدردانی کے مستحق 
ہیں ۔کیون ہآپ نے فی ارم ول کی مددکی او رآپ لے کی رعلت کے بعد ان کے ح قکو اوافمایا۔ خد گی تسم ا نکی سرکشی میں صرف انھیں کا نقصان ہے۔ 
و ا بک لن کے فا اس 2 وندعالم)کا اق تمام اتھوں سے برتر ہے۔ لیکن ہم افصار کے ہاتھ اور زبانی ںآپ کے ساتھ ہیں...* النکر السیاسی 
الشیھی کے ص304 06پ رجو عکریں خاص طور رآپ زیاوابن الم شعبانی کے نظریات میں رجو عکھریں (متوفی 156) اور اسی طرح شی نے بھی اسی باب میں محب 
الین خیب العواصحم من القواصم نام یکتاب کے حاشیہ کے ص168۔ 169ہ سے نق لکیا ہے۔ واقعیت یہ ےکہ قری لکی مخاللفت صرف حضرت علدتک محدوونہ تھی یہ خوو 
فی راکرم ای کو بھی شال شھ یکہ اس کے مو ےآپ ول کی رک ےآخری حص میں باباردھ جاسے ہیں۔ می مفید لام صاج سے ردایت نھ لکرتے ہ ںکہ اس 


یں کچھ حعہ اس طرح ہے: تخب اکرم اہ کو خ بل کہ قریش کے نعض لوگوں نے اس طر حکہا ہے:کیا تم لوگوں نے نہیں دیھاک مغب راکرم پلیہ ن ےکس 
طرع در تک ین اپل جیت کے لئ سکم او استوازغاویا ہے ا نکی وفات کے بعد اس قزر تک جم ان (ابل یت ) سے دوبارہ لے لیں گے اور اسے دوسری ”کہ پرمقرر 
کردیں گے..'االی٠‏ ص123۔ قریش کے طعنہ وینے کے باب میں اور ان میں سے سرہرست ابوسغیان تھاجو ہنی پاش مکو تی زمان تغہ گرم تل میں بھی طعن ویاکرتا تما 
اس کے لے عبدالعدین عم رکی روای تکو اقتضاء الصراط ا یم نام یکتاب مصنفہ این یہ کے ص155 سے ماخوذ ہے اس پر ملاحظہ فمائیں اور اىے بی ابوسفیان ک لا مکی 
طرف بھی جو تخب گرم تل ین حضرت ‏ زہکی ق کو قاط بکرتے ہوئ ےکہ قا موس ا رحال٠‏ نام یکتا بکی رج 10ہ ص89 پر رجوع فماتیں- 


(57)اس زمانہ کے راج دی نکی تبعیت میں ڈاکٹرطہ مین صاحب کے اقتصمادی بدلائو کے بارے میں بل و تجز ۔کو الف الکبری, نام یکتاب میں رجو عکریں۔ 
(38) نوز کے واسٹط ابو مزہ کے خطیہ البیان این .کی رجہ ص100۔ 103ہ پر رجو عکیقاور کہ پطے وانے وو غلیفہ اور حضرت علی تعار فکس طرح سےکرایاگیا۔ 
(59)نظریدالامامەلدی ا شیع اااٹا عحشر" نام یکتاب کے ص20یہں ان تتقیروں کے خلا کو تلا شگیا جاسکتا ے۔ 


(60)معاشری اور اقتصادی ججدیلیاں اور ا سکی اتباع میں پیلے زا ہکی دبنیہ سیاسی او رطکری مبدیلیاں اس قد رگہری او رت زخحی ںکہ معاویہ کے جع بلا کے سیاسی انسا نکو بھی 
عاجزوناقو ا بنایا۔ اس نے ان مرض الموت کے خطہ میں اپنی ناتوالی اور عاجزی کا اخترا فکرتے ہوئ ےکہا تھا: اے لوگ وا ہم بہت بی سخت او رگیرووار اورفتقہ سے 
بھرے ہوئے زرمانے میں واقع ہوئے ہیں۔ الیسا زمانہ جس میں ایک صا انسا نگنگار شما ریا جاتا جے اور الم اپی سرکشی میں اور اضا ہگرویتا ہے...' عون الاخاں رج2: 
صو259- 


61) تقیقت تو یہ ہج ےکہ عاتشہ بہت زیادہ سم نہیں تھیں اور جن کہ حضرت علیہ سے جن ککھرنے کے لے مائل نہیں تھیں پجند بار اراو کیا میدن جنگ میں نہ ھائیں زیادہ تر 
مین زی خوآن کے ھا تھی عضرت عائش ہکو ان کے قلمی اراوہ سے روک ویا۔ اس کے ل ےآپ نقش عائشہ درتاری اسلام: نام یکا بکی رج 2ہ ص51۔ 2 ےکی 
طرف رتو خگریں۔- 


(6)عائشہ جنگ ہمل کے بعد اہین کت پر مخت یمان ہہوئیں اور انحموں نے اسے مختلف طرح سے انار اور یبا نکیا۔ ان میں سے ایک معاویہ کے ذربعہ مرن عد کی 
شہاروت کے بعداس طر حکسا: میں یہ چعاہتی ہھوں جج ر کے خخون کے بدلہ لیے کے لئے قیا مکھروں (ا سا ہرلہ لوں) لیکن ڈر اس با تکا سہ ےک کہہیں لیک عم لک یگگرار۔ 
ہوجائے: النگر السیا سی | شی, ص1ود- 


(63)ز کا اذ جنگ چھو ڑکر لے جان ےکا بڑی نی بار؟ سے جائزہ لیے کے لے عائضہ ور تاریخ اسلامء نام یکعا کی رج 2ء م22 
(64)بطور نمونہ الامامۃ و الس یاستہ نام یکتاب کے ص177 ۹۵ء مج غگریں- 


(69) تقیقت بر ےکہ انصا ری حضرت علی بن الی طال کی حمایت اور معاویہ اور اموبو ںکی مخالفت کے بہت سے ولائل اور وجوبات موووہیں۔ سب سے زیاوہ عخا اضت یہ 
و مود چو و وو تحت 
امویوں نے بھی ایس ب یکیایہا ںت ککہ ان کے قنل عام کے لے اش ھکھھزے ہوئے۔ عموو ٢بھی,‏ مسعودی کے قول سے اس طرح عکای تکرتا ہے: 'جس وقت امام نز نے 
معادیہ سے مئجح, قیس بن سعدنے معاویہ سے جن ککرنے پر اصرا کیا اور ان افرا وکو اغقباردیاکہ یاتو امام حسذکی طرح صمح پر فاتم رہیں یا پھ ربغی اما مکی اجعازت کے جج کو 
جعاری رگھیں۔' اس کے بعد وہ خود اضاف ہگرتا ہے:ہاں اس نے اھ طرينے سے اموبو ںکو انصار پر امویو ںکی عحکومت کے مفہو مکو ان لیا تھا۔ نظریۃ الامارۃ لد الشییہ 
افخ ضبن وق مر ای اض را کک ا راز نت نے لکن انآ ن وی کے رضان 
اخخلا فکی نا پر انصار سے جداہوگر معاویہ سم لگیا تھا. اس طرح لیھھا: "اگ رتمام عرب معاویہکی حمایت میں جع ہوجائیں, تب بھی انصار اس سے جنگ کے لئ اٹ ھرکھزے 


27 اصار اور امویو ںکیگہری جھڑیں رین دی مخالفت کے بارے ہی ںآپ؛ الامامۃد اسیاس ہکی رج1, ص177- 220۔ پر رجو عکریں اور اسی طرح معاویہ اور انصار کے 
75 "0+۷۶ 


(66)اس واستا نکو عو ال جارخ 7 2 عاشے مل و گل, ,ج1 فن 0ح ئن تا نمو ےکی جات تہ ےک ا کون 
مہ ںا شخص بھی السیا۔.ۃ الشرعیہ, کے ص44 پر نق لکرنا ہے: اس باب میں وہ احادیث جو خوارج کے بادے میں واردہوئیں ہیں ان کے بارے می ںکنا مال گی رج 11: 
ص286۔ 323 پر رجرغ وت 


فرع اھ مہا تل ات گنی درا سور ہو ا و ات رت نو ون ات 
اُوارج والٹییٹ مولف ویازن: ترظر عبدال رن بدذی می ںکسی طرف می رتو عکریں۔ 


ان کے بادرے میں بہترین اور جاع ترین تعریف توصی فکو خوداما نے بیا نکیا ہے۔ نہردا نکی نک کے تما ہونے کے بعد امام سے وچھاگیاکہ یہ لو گکون تھے؟ او رکیا یہ 
لوگ کاف تھے ؟آپ نے فمایا: ان لوگوں ن ‏ ےکفرسے فرا رکیا۔ ان لوگوں نے پھر پوچھاکیا ۔ لوگ منافق تھے ؟ آپ نے فمایا: منافقق لوگ نخداکوبہہ تکم یا دکرتے ہیں۔ عالانگہ 
یہ لوگ خداکی بیادکثرت سےکرتے ہیں۔ پھ رآپ سے یہ موا لکیاگیاک ہآخرد ہکون لوگ تے ؟ت ھآپ نے فرماا: ایک ای اگروہ تھا جو فقہ میں ہتلا ہوگیا۔ نذا وہ لوگ اند ھے اور 
گو گے ہوگئے۔ ا مصنف شما 18656 دیز انجیرڈئی مواقف الفوارج ونکر واد ہم کے ص73 82 پر بھی رجو عکریں۔ 


(68)بطور نمو ابوحزہ کے اس خط ہکوجس مقام پد وہ معاویہہیذزیداورجنی مردا ن کا تعار فکر اتا ہے اس کے ل ےآپ البیان اشن :کی ع2 ص100 103 پر رجو عگریں۔- 


بعد میں خوار جکی جانب ےک یکئی اصلاحات اور ان کے درمیانہ اقدا مک وآپ ملاحق ہکریں اباضیہ کے فقہ کلام میں اص طور پر ارامہ الاعتراض عن تی آل اباض, و الاصول 
الا خی لف رق ال باضیبہ نا یکتابوں میں رجو عکریں۔ 


(69) تفیقت بر ےکہ متعدد موق پر بنی امب ہکی سیاست ایک ایسی سیاست تھی جو قبروخبہ, دباتوہ وعل یآمیزاندازہ خو ف کا ماحول بنانے اور با وجہ ایک ش٢خ‏ صسکو ووسرے پر 
تن رۓ اور جری د نکا بادہ پین ہوئے تی, نون گے ور مہو ا ئا دک یع1 ص191 183 یزیر کے لے بیعت لیے کے موقع پر معاویہ کے ظا مکی طرف رتوع 
کریں۔ اور زریادبن می رکا بل بصرہ سے وت ناک خطاب ج سکو الیبان و الین کی رج 2ء ص58۔ 60 پرہ اپنے باپ مردان کے مرنے کے بعد عبد امک ھا خطبہ جح سکو 
انماب الاشراف: نام یکنا بکی رج1ء ص164 پ ملا حظ کیا جاسکنا ے۔ مصعب بن ز بی ر کے قق لکرنے کے بعد خوداسی یا خطیہ جم سکو المامویون وا فلانۃہ کے ص0د1 پر بھی 
رج حعکریں۔ اور اسی طرح سے طہری رج 7ہ ص19 میں بھی ملاحظہکریں۔ یزیبن عبدا مل ک کا اننے دو بیو ںکی ولایت عمدی کے بارے ہیں ان کے نام خط اور اسی طرح 
تاج کے متعدد لے بت سکو جا نے الہیان والشیبن, نام یکنا بکی ججلددوم میں بیا نکیا ہے۔ خاص طورپر عراق کے لوگوں سے ا س کا خطاب اس یکتاب کے ص114 و 
5 رج حکریںہ خاص طور رآپ, الاموبون دا لاہ نام یکنا بک طرف مصزز, حمین عطوا نکی طرف رج حکریں۔ سب سے بہتراور سب قآموز مطلب کے لن ےآپ, 
عبدالعین مردا نکی داستا نکی طرف رجو حعکریں جوہنی امہ کےآخری غلیفہکا با تھاہ این غخاندا نکی علوست کے شخم ہوجان ےکو نۓ باوشاہ کے عنوان سے اچ زہائیٰ 
منصورے نق لکرتا ہے بادشاہ نے اموبو ںکی داستا یکو س نکر عبدالعہ سے ہکہا: یہی ود ےل خدا وندعالم نے تمہار ےگناہوں کے سب تم سے عزت اور بزرگ یکوچھین 
یا اور لباس ذات پہنادیا ہے اور انتقام خدا ابھی تمہارے اوپ تم نہیں ہواہے اور میں ڈرتا ہو ںک ہیں اسی وقت میرے بی ملک میں خدا کا عذاب تم چرنازل ہوجائے اور 


تہادری دوج سے وہ عذاب مھ پر گھ یآجائے...' مقدمۃابن غلدون, ر1 ص397 اور 398۔ 
٥مأ618 ۲٥١٠۸[ ٠۷۱٥٢۵٢۲ ۷۵۶۱ 5۱ 8٥٣‏ ۷۸۷۷۱۷۵۲۲۰ 
شامیبوں اور عراقیوں کے فرق کے باب میں جعفری بھی واٹ کے نظریا تکی تال دکرتا ے۔ 


(71)لوگوں (عوام الناس) نے میری بیع تکی۔ وہی افراوجھوں نے ابوگر وعمروعشا نکی میعت تو ہکی ضرورت ہہ ےکی اسی چیزچر ان لوکو ںکی میص تکی تحی... ال ٰآخرہ؛ہ 
شرح بیج ابلاغ رج3, ص٥8۔‏ 

(9()علا۔ اینی تختلف روایتو ںکو ان اشت شماراصحاب کے بارے میں تق لکرتے ہیں جو لوگ حضرت علی علیہ لسلام کے ہمراوہنگ صفین میں تھے۔ ایک روات ناپر 
عام نے متدرک میں روای تکی ہے وہ250افرادتتہوں نے بیعت رضوان میں مغ اکرم بے کے ہاتھ پر بیع تکی تھی نک صفین میں حضرت عل کے ہم راب جے 
اور ایک دوسری روای تکى نار 800آدی تھے, انس 9 0 ِ0 تس وا نے محاب 8070 یہا ں٠‏ کل 
00ا کو بھی خھ لکیاگیا ہے۔ خود حضرت علینے 145 صعابہ کے نام کر گئ ہیں مموب یہی امام کے پاوقا ساتھیوں میں سے تھے جو حضرت کے لے اسی شان اور حثیت کے 
فائل تھے جوہتغمبراکرم لت نے حضرت کے بارے میں فلت بیا نکی ہے۔ ان میں سے بہت سے لوگ اس نک میں شہید ہوگئے اور امام ای ےآخریی ایام میں باہا 
ان سے ھن کو پا ور کےگریہ فرماتے تھے اور بہآرزو فریا ےکر جخنی جعلدی ہو کے ان سے مق ہوجائیں۔ الذیم رج9, ص362 368۔ 


سر ہہ کن کےا ا ا کان وق ا کن و ات الہ 00ے ساط دن 


(79)اس طرح کے بیانات پطے دو خلفا نے بہت زیاددوت ہیں اورتارسنی اور تمتلف ×0× واروہوۓ ہیں۔ اس کے لے تجرید الاعتقادہ نام یکتاب 
ملغ محمد جتوادبعلالی کے حاشیہ کے ص241۔ 254 پر رج عکریں- 


(74)معاوہ کے اقدامات الضے مور اوردیرہا تےکە بہت سے ابل نت کے نزدیک اس نے اموی خاندا نیکو ایک بہت بلند مرج عطاکرویا۔ ×کیونکہ ابو ںیا مستلہ اور ا نکا 
دفاع جمیشہ سو ںکی سیاسی گر کے حنوان سے باتی رہ" شی الاسلا مکی ج3٠‏ ص329 پر رجو عکریں- 


(79)اضواء علی السنۃ احمدہتہ کے ص216 کا ملاحظ ہگریں۔ اور ہکہ اببریدہ نے معاد کی خوشادد کے واسٹ امام علی کے خلا فکس طرح بہت سی روایات جع لکیں اور 
مع ہکا قدرت پد گے کے بع دکوفہ ہیں لوگوں کے سام ا یکو پڑھا اور اس نے اس کے بات ایک بہت بڑا انعام حاص لیا۔ 


(76بہت سی ان باتوں (لات )کو حاص لکرنے کے تج جو روایت میں موجووہیں اور شیعوں کے ایک صدی کے عالا تکی عکاس یکر تی ہیں۔ اس کے لے شرح نج البلاطہ 
گی ج11 :ص43 پر رج عگیں۔ 


(77) الہ سابق (شرع ٌي البلاخ).ج11ء ص46-44- 
(78)ھوال سابق (شرع ُج البلاغ).ج11ء ص46- 
ص4 ص۶ 0 2 روج النعب :یر نوا رن 


٥۷۳۱.200۳ 12560‏ ا۸۷ ۵۲ ۱۷۸۷۱۱ ٣٣٢۲,‏ ۲71 آامن5. 


(81)اموی لو گی تھ غلافت ہمارے ملہ تقوق میں سے ایک حق جے اور انہوں نے ا سکو عشان سے ور میں حاص لکیا ا ےش ےئ کہ 
حاص لکریا کی ملوم قتل ہیی اور ا نکا حم پاخمال ہوگیا۔ خلافت ان کے خاندان سے باہرپل یگئی اوردوسرو ںکی طرف شتقل ہوگی۔ یہ ا نک فریضہ ہ ےکہ ا سکو واچس 
پلڑانے کے لع جننک کے لے ا ہکھزے ہہوں۔ اموبو ںکی طرفداری میں رطب اللسمان شعرا اس با تکو مختلف مواقعپ ہکہراکرتے تھے: الامویون وا اذہ ص13او رج لغ 
کرتے تج ےکہ امودبوں نے خلافت مفبر ہلت سے وراشت میں حاص لکی ہے۔ حو الہ سابقی ص17۔ 


جلیخات اس حدکک مور ہوگنی ںکہ اموبو ںکی عکومت کے زوا ل تک ایسا اعتقاو مم سےکم ا نکی اپنی سرع میں بھی شام میں مل شائع تھا۔ مسعودی اس موقع پر روایت 
کرتے ہیں: "اس کے بو دک مروان آخری اموی خلیذہ قتل ہوگیا عبداعہ بن لی شا مآئے اور وہاں کے ثروت مند لوگوں کے ای کگرو ہکا اخا بکر کے سفاح کے پاس بھیجا۔ 
انھوں نے سفاح کے نزویک ضس مکھائ یک وہ لوگ امویوں کے علاوہکس یکومتغبراکرم بت کے اہل بیمت نہیں جعانے تھے جا ہآنحضرت سے میراث حاص لکریں۔ اس 
تجلس میں ابرا نیم بن مہاجرنے ایک شع پڑھا ہچ کی بعد میں عباسیوں کے چان وانے شعراء نے متابص تکی اور امویوں کے طونہ وین کے شین میں, ہنی عبا سکومتغیر 
گرم ول کے ور واروں کے نام سے باوگیا۔' اس کے ل ےآپ روج الذ سب کی رج 3ہ ص43 پر رجو عکریں۔ 


(8:2)اس واستا نکی تصمت لکوکتاب مرو الذص بی ر2 جس ج2 


سو مسر اچوس سافن حفضرھستھتس 
وانصا رگسی فر کے یمن میں خورنہی ںکرنا ھا ا سکی یا ا سکی خلاف تکا خقیدہ رکنا واشب سے اورجو ا نکی خلافت کا تق نہیں ہے ود مومنی نکی جماعت سے خارج اور 
برع تگرزارو کی جماععت میں واخل ہ وبا ہے۔ اس قاصد ہکو سیاست نے وجوددیاجاکہ علیرکو طعنہ ہیں اور خون عثان کے انام کے مسلسلہ میں معاویہ کے رو عکو 
مشروعیت کش شاید عمرو اہن عاص پا لا شخص تھاجس نے اس طر زگ رکاج ہویا۔٠‏ اس کے بعد واستا نکو مفصل طور پر نق لک ر کے اس تس مک تیج ٹا لتا جے:"'۔ داستان 
اور اس یی طرح دوسری داستائیں اس با تکی عکاب تکرتی ہی ںکہ غلفکی خلافت کا اعتقاوشمنی اور رقاب تکی مسموم فضا میں پیداہوایہاں ت ککہ وہ مکار اور ہوشیار مرد ٢ین‏ 
کی خلافت کے اعتقا کو وسیلہ بن گر عثما نکی حقانی تکا اقرار لپن قرارے.." مل وا شهل,گی1, ص265 266پر رتو خحگریں۔ 


(83)اس طرح کے واقعہ کے نمو ہکو رحال حول ا رسول نام یکتاب میں ملاحق ہکریں۔ اس واقعہ نے تی ای کگآرادخیال اور غامد مد خالد کے یسا تجدد پسند انساان, ہجو اس 
کتاب کے ملف بھی ہیں ا نکو بھی میا رکرویا ے۔ 


(84)رہاری جو ان ح لک یکعاب السنت کی شرح ہے اس میں کت ہیں :"اس با تکوول وجان سے مانغا ضردری ہ ےکہ عم راورابوبکر عائشہ کے ججرہ میں مدفون ہیں۔ پس جب 
فی اھرم چای ےہ کی قب کے نزدی کآنوتو تغبر اہ کو سلا مکھرنے کے بعد ان دووں پر سلا مکرنا وابصب ہے۔" طبقات الحنابلنہ نام یکنا بکی ج2 ص35 سے ما خوذ 
ے۔ 

صحابہ نامی مقالہ سے مواز ہکریں شارٹر انسائلوریڈیاآف اسلام میں 
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اور اسی طرح العواصحم والقواصم فی الب عن سنۃ لی القا سم :کی رج 3ہ ص23۔ 230 پر بھی ملاحظ کریں۔ 

(85) یہ نہ ابسے ساس نات میں سے ایک ہے جو بہت ہی قاع اور ظریف ہہ ےک ابل سنت وشیعہ اس طرف زیادہ متوجہ نہیں ہیں ان میں سے ہر ایک اپنے اصول اور 
اپنے عقاند کے مطابق ایک دوسرے سے بح ٹکرتے ہیں۔ ان نموفوں میں سے ایک بہترین نمو ہکتاب ولائل الصدقہ ے, جو مرحوم سی محمد حسین مظف رکی ملغ ہے ج وکتاب 
اطال اباطل فضل بن روز ہا نکی رومیں لکھ یگئی ہ ےکہ خود کیاب ابطال الباطل بھی علامہ عل یک یکتاب نی الھ نکی روہیں لم یگئی ہے۔ اس کے متی می ںکچھ خور وگلر 
کے بعد اور این روز بہا نکی اس پر رداور اس کے بعد مرحوم مظف کی تقد سے پتہ اگا لبعا ےکر بعض مباح ثکا. دو محتلف بنیادوٹہرمنی ہیں اور ان میں سے ہر ایک اپن عقاتد 


کے اعتبار سے مسمائل پر غور و خو ضسکرتا ہے اور اسی معیار پر وہ اپن مدمقابل پر تتقی دکرنا ے۔ 


(86)لطور نمور نز ر ففقل اوہرہ رساتل اللنری, نام یکتاب پر رتو عغگریں۔ 


۳" 0 0 "ا یز واٹ سے اس طرح نق لکرتے ہیں: 'نیسری صد یک نویں اور 
آخری دہائیوں میں اکٹ سللمانوں پر واج ہوگیا تھاکہ اپنی اسلامی ممیت اور یق تکو محفوظہ رکھنے کے لے مسلمانو ںکی ذمہ داری ہ ےکہ اپ ےکوگزشتہ اسلا مکی تار کو یکم از 
کم الین ےآ پکو صدر اسلام سے وابس کرای اسی صدی کےآخرمیں زیادہتر وہ لوگ جو طرح طر کی مزجری تحریکوں میں مشول تھے سنی فرقہ کے روا جک تمام اختلافات کے 


باوجووقو لکرلیااور یہ اسی مصعنی میں جھک عتغیراگرم صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کے بھی سا تھی اور اصحاب احترام کے قابل ہیں ان میں سے ایک عشمان بھی ہیں جو صدر اول 
کے مسااانوں کے مخت فگزووں کے نویک خلاف تکی شاضسعگی کے پارے ین شی کررہے تھے وو لوک مور اض رام رآ پائن:ت اذیا ت کا و اسان علوم مغہر 
کے جریدہ: شمارۃ سلسلہ 56ء ص733- 


(88) معز ہکی بڑی مشکلات میں سے ایک مشنکل ہ تھ یکہ یک جس زمانے میں ا نکی سیاسی, معاش رت گکری اور تختلف ونی نظریات روبزوال تھ۔ ای ےآخری اعتقادی 
ضز کو کک کے تک لن اض کی ا کان میں ا ا ان ام کات کا کن کی ح رر 
ابصیت کے بوجو عم اہل نت کے ذریہ فلت برتیگئی ہ ےکہ فقط اس صدی کے پچا سک دوائی یں من میں. می زیدریو کا مرکذ سام ےآیہ اس کے لئ الاصول الفمس؛ 
جو معزلی نرک یکعابوں میں سے بہتری نکطاب ہے اور اہنی پہلی وال یکتانوں سے زیاوہ شرعی و قرآنی بنیادوں پر استوار ہے ا سکی طرف رجور عکریں۔ ار کھاہیں اوردوسری اس 
طر کی مشا ہکا یں جلدی ہام ا کم ابوالحسن اشعر یک یکتابوں کے جمراہجاتیں تو اشاعرہ اس طرح کا مل خلبہ حاصل نمی ںکرپاتے۔ اس بارے می ںکہ اشاعر کن عالات 
بچھلوئ لکل ن تاب مہ هعلنیادوت سض لنااو تل ک طرر‌ھئ رو لافک رہپ وموفملح سس7 
ج2 ص18۔ 19 پر رجج عگریں۔ 


(09ژ۴)ان عفیل او مت مک ینھگ کی طرف الک روالد عون الاسلام,:نامی رجا لک یکتاب: مولفہابوا سن ندومی, کے صحات118۔ 20 اپ رجو عکریاور خاص طور رآپ: 


مناقب الانا اعمرین تل٠‏ نام یکتاب میں جو ابن جوز یکی مولطات میں سے سے کے ص397۔ 437 پر رج عکریں؛ جو وا نے کی اتا نین 
٠ (۲‏ 
ی,“7170ء03-7ٗ) 


(30 )نی الاسلام ءکی ج3 : ص76 75 شرح این ای الحدی ہکی ج۸ ص44 سے نق لک یگتی ہے. ا سکی طرف رتو کریں۔ 

(۱د) شی الاسلام ع3 ص86 88۔ 

(۶)92 ال سالتی, ص89۔ 

(93)مقدمۃاین ظلدون۰رع2ء ص907اور908۔ 

(94)این زم : اع وعصرہ وآراز وق ص483 پر رجو عکریں؛ نات کے لاس یکتاب کے ص483۔ 5 رجو عکریقاور ای طرح اس میں بھی رجو عکریں: 
٥٢٢ ٥٥٥٢١١٢٢٢.( ٣۳ 07‏ ۸۲ا ۲ ٠٢٢٦‏ ]۲ ا۱۳25 ١٢١‏ 21 اای. 


(05) جس اک جم پ کہ کے ہی ںکہ شیموں کے عطاوصرف ممتزلہ ہی چھ جو صدر اسلا مکی ری کو تتقیدری زاور نکاہ سے دیکھتے تھے: رالاسلام, ص266۔ 278ہ ان کے پا 
0بس ٰ0 کک ا 
تاریخ ان کے وشمنوں نی بی عباس کے دور میں تحر دک یگ اذا خوزیان مالک یکنی ہیں۔ لین اعیرین حل مغض امویوں کے عصغا کو لکرنا تھا کی اہ 
مستظرقی کو ا نکی ان صفا تکی تعری فکرنے پر جو رکرا تھا مث ا نکی اماخت داری اور شجاعت کے بیا نکرنے پرآما کیا ہے۔" صمھی الاسلام رج 2ہ ص123۔ این بل 
کی ب روش زان کے تقاضہ کے مطابق تھی فقط اس کے قطمی اعتقاد سے اس تارربھی دو رکی حقائینت اور اس زہانہ کے افراو سے وجنووہی ںآئی تھی۔ اس سلسلہ میں خاص طورپر 


الائمۃالاریع گی رج4: رفھورتف ارک علاوہ گەوا اہل نت متوسط موقف کے عائل تھے۔ الاتتصاوٰی الاعتقاو کے ص203۔ 309س کے نظریات 


سے اس کا مقالیسہ بتے۔ 


90) کہ اجتماد ول (جاویل )کس طرح ان لوگو کی براخت کا سب بنا جو لوگ برےاموں میں علوث اور مفسد تھے اس کے _ل ےآپ مق مق سی میتی الیم 
النص والاجہادہ نام یکنا بکی طرف رجو عکریں و یی کہ خود اب یکتاب میں اجنماد ک کیا معن ہیں ءکہاں او رگن مواقع پر اتہمادگرسیکت ہیں ا سک بیا نکیا ہے۔ اسی طرح 
آپ اید لغ ص341۔ 9مدى طرف رجو حگریں۔ 


اس مقام پرمناسب ہ ےکہ ایگ نمو زگ رکریں۔ اس وقت جب خالمدبین ولید نے ماک بن نی ہکی وی کے ہمان ےکی ایج میں پڑگیا اک وش ریا اوروہ رذ وا 
گی عمرنے ابوکر سے تا کہ اس سے قصا صکرے۔ ابوگر نے جواب می ںکہا: ا سکوقتل نہی ںکروڑگا کیہ اس نے اہتما کیا اور اس میں اس سے خطا سرزدہولئی ہے۔ 
لاسلام واصول الک کے ص179 پر رجو عحکریں اس مفہوم سے بعد میں وسع ویمان پر استفادہکاگیا۔ مجری نکو بھی بر یکھرنے کے واس اور ا نکی تارجھی وراشتوں سے بھی 
ہر یکر نے کے لئ اور اسی طرح سے ابل سن تکی جارپخی, کلامی اور غتپی اکا رکو بنانے سنوارنے کے لے بطور نمو ہآ پکنزالعمال میں٠‏ خالمدین ولید کے فضائل کے باب 
سرع۰13 ص366۔ 380 پ رجو عگریں- 


بے شک ا یکو مع مکرن ےکی ضرودیات یں سے ایک یہ ےک پیل دز پر دئزدایا وک رزسحت دی جائے اوزدضسرے ہاوفا تک تی روہ تھی جودد بل 
وائك سوا م0 مغ عراور غالدینی ولیدشی کے ورمیان اختلاف کے اسہاب 0+ 0 کے آخمری سالوں کے بزرگ فیا - 
سے ایک ہیں اور اہل سنت کے فقہی وامی اکا رکو مت مکھرنے اور بنانے و سنوارنے میں ایک مقر اور اساس یکروار اوا٤کرتے‏ ہیں وہ اس طر حکیت ہیں: مدع رکا میرا 
بھائی(اموں زاد بھائی) تھا سی میں دووں نے مڑائیکری۔ خالد نے عم رکا پاتوں توڑدیا جو ایک عرصن دراز کے بعد اپتھا ہوا۔ یی داقعہ دونوں کے درممان عداوت کا ہب بغا-" 
گٹزااہمال کی ج۰13 ص369اور اسی طر حعآپ عمران اقطاب :نام یکتا بکی طرف جو عبد اریم الخطی بک ی تصنیف ہے, اس کے ص424۔ 440 پر رجو عکریں- 


نک عمل وصفی نکی توحہہ او رتس کے ببارے می ںکہ اس میں اس زمانہ کے برجصمتہ افراد ایک دوسرے کے مقابلہ میں بی راس بات کےکہ ان میں س ےکسی ای ککی بھی 
بی فی اماک جائے, ای جا ا مناقب ا فففاء الاربوٹی مولغات الشییہ عبدالستار التونسو یکی تحربر ک, ص64۔ 70۔ پر رجورع 
کریں اور اسی طر حآپ البدعۃ تحدیدہا و موقف الاسلام منہا٠‏ کے ص25۔ 61ہ پر رو عحگریں۔ اثر عزت علی عطہ اس باب کے سلملہ میں خاص طور رآب , العواصحم من 
لواصم, محب الدین الخلیب کے حواشی پر لاح دکے۔ و تاب جوتارپخی اوروجنی توجیہ ہکی شاہکار ہے اوریہا ںت ککہ اس میں تارج اور وینی مسلما تکو ا سکی تفیقی اور 
واقی شکھل کے غلاف مختلف شکل میں تفسیر او رتوجیہہ پائی جاتی سے ملا اس کے واسن آپ معاو کا ججرین عدی کے قق ل رون کے وستو رکو اس کے ص211۔ 213 پر 
" " وت حر اکا کت کے وا کے ص214 پر رتو عکریں اور اسی طر ح آپ , ص244- 251 
جو عگری یکہ اس دوران ان عم ربی, طری کے علاوہتمامم مورخی کو لو مکرتے ہیں اور ہکہ خفا کے ضسق ونجورکی داستا نک وکیوں نق لکیا ہے۔ 


اوراسی طر حآپ رجونہھیں-13۔۲۳3 51 ١١۴١ ۱٢٥285 ٣٣‏ 21 |تت. ١۔‏ 
اور اسی طر حآپ ابن عزم کے نظریات رائے وقاس اور تحلیبل کے بارے میں رجو عکریں۔ 


(97)نموہ کے وامٹ,آپ صدر اسلام کے مسلمانو ںکی بر ضسبت این بل کے مختلف نظریات اور زاویہ نگاہ کے لک ےآپ۔ الائمۃالاربعۃہکی ج4٠‏ ص117 چ رو عک تاور 
این کے اق از لک ا فا کے غالن اق فان 120ھ وشوص آ نر ح فا ان و از کی ف رجو عکریں, چو تی صدی < 27" 

پ مر ۱ کر 
بلبوں کے بزرگ حا مہ طبقات الھنابلاہ کے ص18۔ 4 پر رحو عکریں۔ 


اور ای طر حآپ الابان دجن اصول اللیات رز کین فی کان ا اوس سے 


(0د)پمپھلے زان کے 000000 2 مد ضابطہ یہ ےک اخلافی مسائل میں ان میں سے ہپ رای ککا نظ اور موق فکیا ہے؟ ایسا بالیل نہیں ہے۔ مسفلہ یہ 
ےکہ صداقت وعقانیت وونوں طر فکی صداقت اور عقانیت مقانی (حھرز) ہے اور اسی لے اقداما تک توحہ کرنے کے واسٹط بیٹھنا جا ے۔ نون کے واسٹ فارسی ترجم لہا 
الولد غحزاپی: کے ص30۔ 31 پر رج عگریں- 


(9آج کے جوان مسلمانوں کے ورمیان انقلا بکی طرف مسحانہ رعحانات اور میلا نکی میزا نک کاب الفریضۃ الفایہ مصنفہ عبدالسلامم جوجہاد اسلامی نامی فرقہ کے ایک 
نظ پرداز تھے انہیں ا نآخری سالوں میں پھانسی دے دب یگتی ہے, ا سکتاب میں پتہ اگایا جاسکنا ہے ۔ وہ ابنی ا سکتاب کے ایک حصہ میں تحریرککرتے ہیں اس کے بع دک 
معاشر ہکو اسلام یکھرنے کے واسٹط تمائم عطریقوں کے بارے ہیں سغارش اور تر ہکو با یاگبا ہے اس بات سے عامم ہب ےکہ اعزاب اسلام یکی تاس سکرنے, پڑ سے لک 
ملانو ںکی ایک نس لکی تی تکرنا ان کے زمام عموس تکو اپن ہاتھ میں لین تک اور لوگو ںکو راہ راس تکی ہدایت اور وعظ ومسجح تکرنے اور دوسرے عاقہ میں حجرت 
کرکے فا حا طورپر دای کے لے عالا تک با رکرنے اور انھی ںکی طرح دوسری تیزو ںکو روکرتے ہوٹ ےنت ہیں: 'اسلامی مالک میں وش نگھ یلو بھتی واخلی ہے۔ (یعنی 
اپنے اندرہی وشن ہے) عیشت میں دوہی ہے جس نے سردار یک خکما نکو اپنے ات میں نے دکھی ہے۔ ا سک نمائندگ یکو دوسری عکومتوں نے اپنے ذمہ لے لپیا ہے :جس نے 
قدر تکو مسلمانوں کے ہاتھ سے اپیک پیا سے اور اسی وجہ سے تما مسلمانوں پر ججہاوواحب سے لف غیت کےا کن او نال سے ان مان 
کرنے کے لیے اسلامکومت کے لئ اقدا مگرناضروری ہے۔ نم اس پاریا اس پار کے تہ پر اصرار ہی ںکرتے۔ اف علوست کے نابودکرنے کے لئ ہریز ملمانوں کے 
اغیار موجووے۔'بیاہروزعون: 2 ص242 247 پررعوخ 07 


(100)سعدالدین ابرائیم مصرمیں اسلامی مجاہری نکی اہم خصوصیا تکوہ 70 ادر0 کی دائی میں اس طرح با نکرتے ہیں: :کس یگروہکی جملی شدت پسند ی ہرگ کسی عکومت اور 
دوسرے لوھوں کے خلاف و اسلام کے نام حم لکھرتے ہیں, ان کے خلاف وہ لوگ اٹ ھرگمڑے ہوۓ ہیں۔٠‏ 8006 ۱5۱ ٦,‏ 558٥ا‏ ۵58۲ 
9 ۸۷۳۲۹۰ 


(101)نل دید کے اسلامی اور روش نگکر صاحبان قلم میں سے ا حا ہلا شخص جس ن ےکوش شکی تاکہ اہنی تع کے مطابق ظاہری مسلمان عکا مکی فریب دی والی نقا کو 
ج سکو انہوں نے ان چہرے پرڈال رگھی تھی اور قیقت میں اس کے خخالف ج کہ اس (نقاب )کون عےکرپھینک دوے: وہ سید قطب تھے خاص طورپر انہوں نے اپنی 
ام تین او رآخر یکتاب معا لم فی الط ربق اگرجہ ہکتاب بعد یں بہت زیادہقیدوں کا نشانہ ہنی اور بجزان جوانوں کے جو ابی رجخان رکھے ت کسی ایک نے بھی ا سکی 
2ن کا نی لف ان لن کے ا ای کا ا ا انت ان پان افاوس 
اعقاوکی اوروسف المفمر, اخوان ا سا مشہورترین وانشور ین کاب راند اکر الاسلامی المعاصر: کے نام سے ان کے بعض افارپ تق دگی۔ 


لیکن 70 اور 0 کی دائیوں کے سیاسی عالات نے ان کے افکا ری وسحت کے لئ مناسب حااات فراہ مکرویا۔ عملی ورپ سنی دن کی موجودد اسلامی جحریگیں خاص طورپر 
دیائے عرب میں سید قطب کے افکار سے متاث ہیں۔ چا ہے ا سکی اذا رکو موی طور پر قبو لکیا ہو یا کیا ہو۔ لیکن یہ اس معنی میں نہیں ہ ےکہ انہوں نے مہارزہ طلب 
اسلامی عقائد (ل ل0 |68 کو حاص لکرلیاے۔ انہوں نے ایک ند کہ سے اپنی فعا لیت کا آغا زکیا سی وجہ سے ایسا کر گے اور یہ ان کے بس ا روگ بھی نہیں 
ہے۔ وہ ہرگزایسا نہی ںکرسیکتے اورنہہی ا نکو اپ اعتقادی اصو لکو نظ انا ہکرنا یئ اور اپنی اختقادی بنیادو ںکو اس کے علادہکسی اوریزچر رکھیں۔ انا ی کر سکت ہی ںکہ 
ان اصول وضواب دکی دوسری تس رکرنےگلیں لیکن یکس ا نکو پس پشمت نہیں ڈال مسکتے۔ جس وقت تک یہ ایس اکرتے رہیں گے ح بتک ان پر اختراض جہوتے رہیں گے اور 
۹٘۳ "و9 ۷0ھ 


اھ اااتھاررسمتتہاعتو‪‫ص مھت 
یبال بنیادی طورپر غلط ہے۔ انہوں نے ج زکو علت مامہ مھ لیا ہے اور اس با تک یمکوش شکھرتے ہی ںکہ اس پرتکیہ او تاگی ہکرتے ہوئے ان ےآ پکو اس سے نجات دے 
لیں۔ تیب بات یہ ےکہ یہ لوگ اپنی اس غلطی میں دوسرے انظطابی اور خی اسلام یگروہوں کے جیسے ہیں۔ نمو کے طورپرافدابیان خلق' انقلاب اسلامی ایرا نک یکامیابی 
سے پپطہ. ہہلی دانی میں انہی توہمات اور غلطبوں میں بتلا ھھے۔ انہوں نے مصدق کے نما ہکی محتلف پارٹیو ںکو ا نکی استقامت :رکرن ےکی وجہ سے ان پر تمقید وتصر کیا ہے 


اور فقط فداکاری اور استقامت میں ہی کامیالی کا راز سیت تھے۔ اس کے ل ےآپ٠‏ جزنی, احمدزاوہ اور صغائی فابا یک عکتابو ںکی طرف رجو حعکریں اور خاص طورپر شخص 
اول بن جعزن یک یکتابوں میں رجو عکریں۔ اسی طر حآپ٠‏ ایرتولویڑی وانقلاب, نام یکتاب کے ص214۔ 230 پر۔ معالم فی الطریق نام یکنا کی اہمیت کے باب اور اسی 
کے زیل میں مختلف نفریات جو بیان گے گے ہیں ا نکی طرف رجو عکریں اور اسی طرح سیق بک یکیاب صن عبداعحوض اس٠‏ ص323۔ 329 پر رج عکریں۔ 


(102)دی پا ندیوں سے بہائی پانے کے لے پسل جحدی دک یمکوششوں کے بارے میں ام لآور السنۃ الوب ہین ال الفقہ واہل الحجدیث٠‏ نام عکتاب خاص طورس, اس کے 
ص7 12, مصزفہ محمد الفزالی جو موجودہزمانے کے معقبرترین وبنی عالم ہیں اس میں ملاظ کریں مفصل من العقیدۃالی الشورقہ نام یکتاب جو پا جعلدوں پھ سحخمل جے اوروور 
70 0 0 0م و 


(103)نمونہ کے طور پر ماورو یک یتصنیف الاحام السلطایٹ کے ص5۔ 1چر رجو عگھریں اور اسی طرح ابوبع لک ی تصنیف الاحکام السلطایٹ کے ص19 8د پر بھی رعوع 
و 


۵0 


یسری فضل 
علومت اور حاکم 


گزشہ فل میں حختص رطورے بیان ہو چکا سےکہ صدر اسلا مک تار کس طرح وجودمی ںآئی اور بعد می ںکن اوہ نگاہ سے ور و 
فو ضکیاگیا, اس نظریے نے اہل سنت کے فقہ ام اور ان کے سیاسی عمارت اور نظریات پ کیا اشرچصوڑا۔ لیکن پعم جدید 
بحٹ کو کے آغاز سے پطہ, کر ا ن نار ججؤں۔ 

ھم پل ریا نکرجے ہی ںکہ شیع اور اہل نت کے ورمبان اگرچہ بزیادی طور انی دنک اشت اک پایا جانا سے لیکن اس کے 
لن دنن کے نی ورای اتل ین ال لآ تن اود با زس گے کاارون گی رعادات او راڈ :7 
سمائل بھی جعداعداہیں۔ اس با تکووائ جکرنے کے ل ےکہ ان دوٹوں ناب کے وینی نظریا تکس طرح وجودنی ںآئے او کین 
عوائل و اسباب اور ماکز سے متاثر ہوئے پشاور اس بات کا جانا بھی ضردری س ےک دونوں نظامو ںکی جتفیق تکیا ے؟ اورتارجخی 
ھا سے کے وجوومی ںآئے ہیں؟ اس مقام پر جو بات بہت زریادہ ای تکی عائل ہے وہ یہ ہے (جاننا پڑ ےگا )کہ ان دونوں 
کات بک رکی ساس بیادی ںکن اصولوں پر استوار شاو رکن اسباب وعوامل سے متاٹ ہیں ؟ ۔کیونکہ ان دونوں گتبو ںکی سیاسی, 
معاشرتی تحریک یہا ںت ککہگکری اور شتافی جریلیں خواہ مخواہ انھیں خصوصیات کے زیر اٹ ہیں, جب تک ان خصوصیا تکو نہیں 
پپچانا جیا ےگا. اس کے متای اور اثرا تک بھان بین نہی ںکی جا سکتی اور اس وق تک ان دونوں فرقو ںکی دجنی حریکو ںکو جج 
طریق سے ہیں بہچاا جاسکتا۔ پیاہ ےگذشتہ زا کی میں ہوں یا دور حاض رکی تحریگیں۔ 

بم یہ بیا نگھ رپ ہی ںکہ وہ اہم ترین اصول جس نے ان دونوں فرقوں کے سیاسی نظریا تکوج٘غم ویا. ا نکی چم او رتفسیرو 
وش کا س رجش صدد الام ایخ ہے۔ اس تاریخ کے ماق بی صن تکی لم ا سکی یقت سے بائل دا ہے 

ووسری اصل: عاکم کے سللل میں ابل سن تکیاعقائءر لکیفیت اس لحاظط س ےک وہ عاکم ہے۔ معنی ان مسائل سے قیطع نظ جو 
صدر اسلام میں بین شآئے اور اہل صنت نے اس سے جو جھا ہے نذا جھیں ویھنا چا نےکر عاکم کے متعلق اہل سن ت کا نظرر ہکیا 
ہے؟ اور اس نظریہ نے ان کے سیاسی خظریات پ۷رکیا اٹ چھوڈڑا ہے پاگیا ار ڈال عکتا ہے آخ رکا تسری اصمل یہ ہے: جال 
سنت کے ع, فقا اور می نکی نظر میں حاکمیمت اور ا سکی مشروعیت کے متعلق ایس کی حاسل سے وہ اخیت سے کہ 
عداات۔ (یھنی عاکم کے لئے عاول ہونا ضردری نہیں جے بلکہ صرف اصح قاظ مکرنا ضروری ے) وہ لوک (اہل سنت) اشْیت اور 


الیسی قدرت کے متعلق جو اغی تکی ضحمانت نے سے صاس تھے کہ عدالت یا مثلا شرع قوانین اورقواصد و ضوابیط اور سنت متخبر 
را پر اس طرح سے اج راکرنا خو و حضور اگرم وا کے زمانے می تھی۔ شیعو ںا موقف اور زاو نظ رآغری ان وو 
مسمائل میں ابل سنت کے نظرہے سے بالھل مختلف ہے۔ اس اختطاف کے تعہ اور ھکس الم لکھو ان دونوں فرقوں کے 
ےد جح سس 

یہ لوگوں (عواام الناس )کی عدالت دوستی اور عدالت خواہی بی تھی جو سیاسی اور معاشرتی تحریکموں کا سرچشمہ ہے؛ انفاتی سے 
شیعہ حضرات اپنی ابد ائ تارج سے ہی مفہوم عدالت اوردجنی قوانین وضوابط کے اجرا کے بارے میں پابند اور ساس اور اس پر 
زورون چ ےآئے ہیں۔ اورقام عدالت اوردجنی قوانی نکی پا بندی اور ان دونوں مسائل سے وفاع اور اس کے وججوو عطا رن ےکو 
ا بنا فیضہ گے آئیں ہیں۔ ج بکہ اہی سن تکی نظر میں عدالت کا مسنلہ ایت کے دوسرے اوریا پھر تیسرے ورج ہکی اتمیمت کا 
عال ہے۔ جو چینزا نکی نظروں میں اجمیہ تکی عامل رہی سے اور اب بھی ہے وہ اقتدار اورنظام ہے البقہ اس کے ذریعہ ایت 
ھی برقرارکی جانی رہی ہے۔ اس مقام پہ ہم انگ الگ ام مسائل پ رک وکریں گے۔ 


خلاف تکی ائیت 

گذشتہ فل میں بیا نر یے ہی ںکہ اہل نت کے اس نظریہکی یداش میں سب سے پہلا اور نیاوی سب صدد اسلا مکی تارج 
ساد کات تج 

مس صصح ک>ٗسلس ت 
گوشہ نشی نکرن ےک یکوششو ںکو بروئے کار لاناکہ سب کے سب معاوبہ کے نظ ربانی مخالف تہ اس (معاویہ )کو اس بات نے اس 
پر ابھارا رج 
کریں اور یی حریثیں حضرت امیرکی فقیلت کے متعاق موجودتحیں, وہ یکو ووسروں کے لے بھ یگڑھی جائیں اور انہی ںکو روج 
دا جائے اور ان لوگوں نے کم انجام بھی ویا۔ 

٤‏ ,0 و سلسد ویہاۓ رہ سکا اور ایسا ہو ھی 
نہیں سکتا تھا۔ ج سکی اہم تین ولیلوں میں سے وہ فضائل جھے سے دوسروں کے ل جگڑ گی تھا کس طرح مین تھاکہ دوصرے 
افراداییے فضائل وکمالات کے عامل ہوتے اور حضرت علہ کم انم انھیں کے جیے ایک افراد اور اتھی ںکی طرح ایک ظیفہ ہو تے 
ہوئے بھی ان کے پہاں یہ حب فضائل او رکماوات مغقودجھ چ سکی وت سے ا نکی مجنا لض تکی جا نے اور مور گن وحن قرار 
ائیں اورا یکو گا لیاں دی ججاتیں۔ گر فو کر لیا جا ےک لوگوں می ای عقاتہکو قرو لکروانے پر قادر تھے تو ایی صورت میں 


عام لوگو ںکا عقیدہ خوارج کے مانند ہوجاتا اور اس کے تہ میں خوارج ان سے نزدیک ہوجاتیاور ہہ چی بھی خودنظام حاکم کے نزمیک 
نفرت اور خوف و ہراس کا باعث ہہوئیء ھا سے موجودہنظام ہنی امہ ہکا ہوتا یابنی عباس کا ہوتاہکیو ںکہ خوارع ان (ونی عباس اور 
نی امب) کے سرمخت وشمنوں میں سے تے۔ لیکن ووسرے اقدام نے اپناگہرا اش چھوڑرا اور در اسلا مکی تار اور مسلمانو ںکی 
مان اور ابی تکو اعلیٰ درجہمتکپچاکر ا سکو اسلام کے براب رکرویا۔ البتہ معاوبہ کے نقشوں کے طلاودہ اس سلسلہ میں ووسرے 
اسباب وعوائل بھی وغالت رھت جھے جو لیے عقیرے کے ا سام واستقرار می مددگارثابت ہوتے ج نکی طرف ہیں ورج ذمل 
عبارت جس اشار ہگرہہاہوں- 

غخلناے راشرین (ابوبگر, ع١‏ عثران وحضرت عل) کے بعد وا نے غلفا چا سے اصوىی ہہوں پا عباسی اور چھاے ان کے علاوہ وہ 
تمام افراوجو تاریخ اسلام میں خلیفہ کے عنوان سے سام ےآئے اور ا نکی خلافتو ںکو لوگوں کے ورمییان قو لکیاگیا ہو مصر کے 
خلنائے لو ککی طرح, عثانی علومت کے دورہ کے سلاطین, اپنی منزات اور مقا مکو منوانے کے لے محتاج جےکہ وہ بن لئے 
زی انی و جات کے فائل ہوں اوزاتے لوگوں سے منواتیں۔ اوران جات گے گے مرن وسضیل۔ تھا دہ ایقی ات گے لے 
نہیں بلگہ وہ اس مخصب کے لئ ایسی حیشیت اور مقام ومنزات پیداکرنا چا سے تھے۔ ت سگمدی پر دہ خلیف ب نکر براجمان تھے۔ اہ 
اس کے ذریعہ اپنے گے جوانز اورقانویت ٹاہ تکمرلیں اور ا س کا لازمہ یہ تھاکہ ابنی قدرت بھ رحضور اگرم صلی العد علیہ وآلہ و لم 
کے بعد غلفن کی قدرو منزل تکو اونچاکیا جاے اور غلاف تکو ایک اہی اور دینی اس ناگرہین شلکیاججائے اور غلغا کے مانئۓ والوں 
(طرفداروں) اور خلاف تکو مقرس ماب تکھریں ۔کلی طورپر اس زمان ےکی تارحن اور اس کے لوگو ںکو ایک خخاص دینی اپھیست اور 
ون ےآ ایفام جات رض رت این ین اور تحت 
خودا نکی شان ومنزا تکو بھی شامل ہو جات ےگی٠‏ اس ل کہ اس کے سہارے غلیہ یا خاکم بن تھے۔(9ا 

ور تلیقت اموی غلغا اس بات پر زیاد:مائل جھےکہ وہ غلیفہ کے عنوان سے پپچانے جھائیں ۔کیوگہ تو ا یکو ا سک یکوئی خاص 
ضرورت تھی اورنہ بی ا نکی ابقدائی اور جاہلییت کے زیان کی فطرت اور لاپرواہی اور لابا یگھری سے سازگار تھی۔ لیکن خلفا ہنی 
عباس, خلافت اور عکومت کا سہارا لئ بی باقی نہیں رہ سکتے جھے۔ سکس باج صدیو ں تک ان عکوست کا باتی رہنا اگ رچہ بہت 
سے حصوں میں ا نکی علوست وخلافت صرف ظاہری تھی, یکن بہرھال اسی دی خلافت کے عنوان ب یکی مرہون نت تھی جو 
پل رہی تھی۔ بنی عباس نے ان مسائل اوربدعتوں ج سکی معاویہ نے مختلف ولائل کے تحت جیمادڈا ھی اور وہ اس کا بائی تھا 
انہی ںکو مے عد ابتھالما۔ باوجود اس کےکہ ہنی عباس کے دور میں معاو کی بہت مسی کی سیامستوں اور ہنی امب ہکا یکس انکا رک یاگیا: 
کن لی یی تل من تک فا کی ا نز قآزو کن کیہ تفہ راکرم پت کے بی رآنے وانے خلفا کا | 
اہی اورمقرس ہوناخلافت کے نظام اور خلیذ کے تقدرس کوطاہ تکرنے اور اس کے زم وا رکیل مدوگار تھا_ ا 


ربج( رف لات ارز ںآرباقز و ازرۃارح ےم زل رہ ہے گال ورعبرو ن مرن 
صدیو تک چچاہے اموی غخلغا ہوں یا عباسی زیاوہ ایت کے حامل مخ لفین شییہ تھے۔ اور یہ دونو ںگمروہ صدر اسلا مکی تار کے 
متعلق تنقیری نظری رکھتے تے۔ شیعوں کا نظر تو معلوم ھی ہج کہ دوسرے دورو ںکی طرح صدر اسلا کو بھی ججانتے تھے اوران 
کے ورمیا نکسی فرق کے قائل نہیں چھے, لیکن خوارج غلغا راشدین کے پل حصہ سے لس ےکر مان کے ورمبانی ما ہن کی تئید 
کرتے تیاور دوسرے حص کو ان نظریہ کے لحاظط سے شرک اوردین سے خرو کی تارح مھت تھے۔ مزید ہکہ خوارج کا پیلے حصہ 
سے ا نکی اینی مجر سے باپکل دوسرے لوگوں کے فو مکی طرح نہیں تھی اوران لوکو ںکی ہ سب تکچھ ختلف تجھے۔ وہ لوگ 
و کلک 2ھ نوز ۶ی ےس رھ سے تمہ 
اس زان کو جوا نکی رائے کے موافق تھا, نی اس دورپ رکف رکا غتویٰ نہیں وت تھے , اسے قبو لکرتے تے۔(دا 

بہرحعال عام ملانو ںکی نگاہ میں ان دونو ںگروہوں سے مقاب دککرن ےکی وجہوں میں سے ایک وجہ یہ تھ یکہ يہ دونو ںگروہ اس 
بات گا اقرارککری ںکہ صدر اسلا مکی تار کی حقانیت ان کے ززدیک قابل قول نہیں ہہ اس ہر ف تک گائینے کے لئے سب سے 
بہترین طریقہ یہ تھاکہ جتنا من ہو اس دو رکی تعریف اور تحسی نکریں۔ اس دو رکی اہی اوردینی قدد ومت ام لوگوں کے نیک 
جنی زیادہ ہوتی جا ےگی, مجخا لفن انا بی لع سلاجح (شجھ) ہوے عی جھائیں گے۔ اس دور کے غلف کا ایک امم قرین اور وعولہ 
دڑی وانے عربوں میں سے ایک یہ تھاکہ وہ لوگ اپنے مخ لفین ھ ےک اککرتے جھےکہ تم میں ناحق مھت ہہھ اور ہم سے مقابلہ 
کرنے کے ل ےکریستہ ہو خودتم ہی لوگ مشروعیت نہیں رھت ہو۔ یعنی خوتہاری بھی قانونی حمیت نہیں سے ۔کیونگہ صدر اسلام 
اراس تل یں قہارے لے مورداعترام اور اختقاو نہیں ہیں اخاص طورپ اتفاا ہمت شیعوں کے اوپر زیاوہ خت مور 
شھی اور ایک زمانہنتک بہترین عرہ کے عنوان سے شمیعوں کے خلاف ا ستعما لکی جات تھی ۔گگزشتہ تارج میں ایسی بیشمار ما لیں 
مل سگتی ہیں جواس عرب کے ذریعہعخا لی نکی تحری کو نطف میں (شروع میں )ہی اس کاگلکھون کر ا نکویست ونابووکریا اوران 
کا شیرازہبھ رگیا۔ اگرچہ اھ یپتک یہ عر ہکند نہیں ہوا اور خاص طور س ےآج بھی سمودی اور ان کے ہم خیالوں کے ذریعہ یع بہ 
وع ویمان پر استلما لکیا جارہا ے۔ وہ لوگ (سعودی) اپنی شیطانی چخال کے ذریعہ صدر اسلا مکی الیسی تصویر بین شکھرتے ہیں جس 
کے مقالہ میں ہر طرح کے سقیدی موق فکو باطل اور محلو مکردے تے ہیں اور ابی پوری طاقت وقدرت کے ذری ہآ ککو شعلہ ور 
بنانے میں ہوا کا کا مکھرتے ہیں الہ اس کے ذریعہ شمیعہ کے لاف نغر تک یآگ بھڑکائیں اور ا نکو لوگو ںکی نظ میں برا ہاگ رگوش 
شی نںکردیں اوراسی طرح ہرراصلاح طلب تحری کک بھی اس عنوان کے تح تک ہیں۔ اس لن کہ مھا اصلاع طلب اور 
انتلالی تریگیں ابمل سن کی نگاہ میں صدر اسلا مکی تار کے مقابلہ میں تنقیدی موقف کے عامل ہیں بللہ اصولی طورپر خووتارج 


اسلام کے بی غطاف تنقیدی موقف کے عامل ہیں اور جب اصل نظریہ اور طر نکر ہی موروسوال واقع ہوجائے گا تو ا محالہ اس 
(نظر اک قاظلین بھی مود ترفیزقرار بائیں گے اور ان کے ما لین کا اصلی پرف اور مقصد بھی می ے۔(7ا 

ورعیقت پ دو ابھم اور سیاسی اسباب تھے جو صدر اسلام کے ای اوروہنی پہلوکی زیادہ سے زیادہ تقوی تکرنے میں مدوگار تے۔ 
معاوہ کے بعد کے, غلذا, بھی مختلف اندانز میس مختلف عنوان کے تحت ان اسباب کے محتارج تھے اور اس بات پرتاکیدکھرتے 
تھے۔ یہ ضرورت بھی اس وق ت تک باتی تھی, جب تک ا نکی خلافت برقرار تھی مصنی لی طور بر موجودہ صد یکی ابقداتک اس 
کے بعد بھ یآنے والی عمومتوں کے اکم جو خود ای ےآ پکو ابنے زعم ناقص میں سلف ص لغ کا پیرو ھت تھے وہ لوگ بھی ا سکی 
ضزورت مو نکرتے جھ۔ 


صدر اسلا مکا تق درس پانا 

ااتہ اس دوران دوسرے اقدامات بھی انجام پائے جس کے خیجہ میں ان حواوث ہیں مزید شدت پہدا 0 
معاویہ ہی اساس یکردارکاعائل تھا۔ معاوی نے این حق اور اپنی علوم تکی عقانیت اور مشروحیت کا وفا عکر نے کے لج ووسری 
گندی اوردھوکہ وھڑ یکی سیاست یا سسمارا لیا: جس می ا سکو بہست زیادہکامیاپی حاصل ہوئی اور اس نے مسلمانوں کے نزدیک 
صدر اسلا مکی تارج کے چہرے پر نتقدس کے نقاب اوڑھانے میں بھر پور مدوگارتھی۔ وہ چچاہتا تھا خود این اور اپنی حقانیمت اور پعل 
وا لے فلفا اوران ل طاث: اص طورے ابوگر اور این ورمیان تحلق برقا رگرے۔ یکن ج مک حضرت علد زندم٥‏ رت ؛ نمو 
عربہکامیاب ہوسکا اور ہی حضرت امیرالمومطین عل نے اس سے سوء استفادہکی ہی اجازت دی ہآ کی ہے نظ رمخصیت, 
آ کی موتععت(فدرو منزلت) او رآ پ کا خحصریہ فروماضی او رآ پیا مسلمانو ںکی اکذیت آرا ان کے انفاقق حے غلاقت اور 
امام تکی مسندپررولقی افروز جوناہ ای وسیلہ سے سوء استفادہکرنے ہیں ایک بہت بڑا ماع اور رکاوٹ تھی۔ لیکن جب امام علیِکی 
شہاوت ہوگئی اور امام صزنے عکوم تکو سنبھالاتو ان عربوں سے خاطط استفاوہ لکن او رآسان ہوگیا۔ بہتریہ ہوگاکہ اس عربہ سے 
وم استفاود یکیفی تکو خوومعاویہ ہیک ورای سنیں۔ 

معاویہ نے حضرت امام صن علیہ السلام کے اس خط کے جواب میں جس میں سح اور جننک سے خلاحی کے مس ہکو با نکیا 
گیا تھا. اس نے اس طرح لگا .... حضور اکم چویتۃ کی رعلت کے بعد اس امت نے جس وق تآ پکی فیلت اور حضور جٹ٭ 
ےآ پکی قرابت اورورخشاں ماضی اور اسلام و ملمانوں کے ورمیبا نآ پکی قدرو مزال تکھو جانۓ ہہوئے اس سلسلہ میں 
اختلا فکیات وکیا اس وقت وہ لوگ ان سب باتوں سے بے خبرتھے؟ ان لوگوں نے سسجت اس میں جان یک حضور اکرم وٹ 
سے قرابت دار یکی بضاپر قریش خاندان کے افراوعموسمت و خلاف تکی باگک ڈور ان ہاتھوں میں لے لییں۔ قریل وانصار کے 


رگوں اوران کے علاوہ بھی دوسرے لوگوں نے بھ یکہاکہ خلاف تکی ذمہ دار یکو قری لکی ایی تخصیت کے سپ دکریں تو اسلام 
قو لکرنے کے اعتبار سے یم قرہہو مداکی بر ضحبت اس کا عم اور اس سے ا سکی دومستی زیادہ او رگہری ہو اور اس کے اسرمیں 
سب سے توی اور مقتدر ہوہ لوگوں نے ابوبک ہکوچچن ایا اور ہکام (اتخاب) صاحبان عقل ودین وفضجلت اور اس است کے آگاہ 
تین لوگو ںکی رائے سے اخجام پایا.. اور اکر تمہارے ورمیان مسلران لو ککس یکو ان صذا تکا عائل جات ے تو شروغ سے ہی ابی 
رائے سے برپلیے۔ نذا انہوں نے اپنی نظرمیں اسلام اور مسلمانوں کے حق میں جو بہت رجھاہ اسی پر عم لکیا... اور ہماری تہادی 
کہانی بھی حضورکی رعلت کے بعد قہاری اور ابویک رکی داستا نکی طرح ہے۔ ہف راحرم وۃ کی رعلت کے بعد گر میں اس بات 
کو جانتاکہ تم بجھھ سے زیادہ اس امت کے اصو رکو سنجھا ‏ ےکی قدرت درکھت ہہوتو میں ہر اس چی وج سکی طرف بھی دعوت دوے 
رے ہو قو لک لیتا۔ کن تم خو بھی اس با تکوجماتۓ ہ کہ میری علوص تل برت اور مرا وآ ےتا نت جج 
زیادہ سناس اور تم سے زیادہ سن رسیدہ ہوں اہنذاتمہارے لے بہتریہ ہوگاکہ تس با تکی تم مجھے دعوت دے رجے ہہ اس میں تم 
میری بات مانو اور میری اطاعت اور میرے عل مکی بیرو یکرو.. ۷ 

معاویہ اس بیان کے شعن میں اس با تک یمکوش شکررہا تھاکہ انہی ںگگذزشتہ ولائ لکا سسہارا لٹ ےکر ا ےآ پکو اون مند اور اس 
سے اپنی مرو عیت ٹاہ تکرے جن ولائل کے سہارے ابوبگر نے اپ ےآ پککو مشرورع اور قانونی ٹاہ تکیا تھا اور اس طر حتظاہر 
کرتا ھاکہ ا سکی داستان بھی ابوبک کی بی داستان ہے اور یہ ےکہ جن معبار کے تحت ابوبگر نے مقبولییت اور مشروعیت حاصل 
کی ہے اس نے بھی بالنل اس یکی طرح مشرو یت اورقانونیت حاص لکی ہے۔ اور عت کہ امام حسم زکھ بھی اس کے مقابلہ میں سر 
سلیمخ کر دنا چاہنے۔ 

حمو “بھی اس سلسلہ میں بوں بیان تحریر فرماتے ہیں:'معاو ہکا رہ خط عام طور سے مسلہ غلافت, خاص طور سے بیعت ابوگر 
کے سکس میں اہل سنت و جماعت کے عقیدم اور نظ کی سب سے پل یکلام تفسی ہے معاویہ نے اققدارپاتے بی :کلام اور 
عقیدتیکامیاپی حاص لکرلی۔ اور اس طریقہ سے تھام نی ملمانوں کے حقائدکا بیا نکھرنے و اما بن جائے... اس نے اس فرصت 
سے فاندہ الھایاء الہ غخلفا اور بزرمگان اصحاب کے وفا عکی ذمہ داری کیا خوو۔ نفمس نس عہمدددار ہوججائے اور اس طریقہ سے مسئلہ 
خلافت میں ان دعو یکو شرعی رنک دے دیا اور نڑی بی پچالاکی کے ساتھ ابوبک ہکی جیععت سے وفع کے قالاب میں اب وعو یکو 
بی شکرہیا۔ اس تفسیر او رحب لکی رو سے اس نے خلاف تکو خصب نہی ںکیا اور خووزبردسستی امت کے اوچر نہیں مادا تھا۔ بل 
ا سکی موقحیت اور یت ابو کی موقعیت او رحثی تکی طرح تھی۔ وہ امور ملک تکوچچلانے می دوسروں سے تومی تر اور دیگر 
میداوں میس دوسروں سے زیادہ سباسی سوج روج کا مالک اورووسروں ے زیادہ تجر۔۔ ر اور عمرمی بھی سب سے زیادہ سن رسیدہ 
تھا۔ اس طرح حضرت امام علی علیہ السلام کے دور میں عثمان کے خو ن کا انتقام لیے رن معاوی ہکا دعویٰ زیادہ خطرناک, موش 


مقیول خر نظریہ میں جریل ہوگیا جو اس کے غلافت تک من نکی ہوس کے لئ اہے مشا 0 ہم 
معاوبہ کے میں شاب تکرتا تھا ۵(۷ 

تہ یکہ ان عوائل اور اسباب کے عطادہج نکو پی با نکیا جاچکا ہب ےکہ جن اسباب نے معاوی کو اس بات پر اھر کہ وہ 
ان مخاللفوں اور ان میں سر پرست شیعوں کے حوصلو ںکو پس تکرنے اور لوگوں کے ذہنوں میں حضرت علی علیہ السلا مکی قدر 
0 و و0000 
بھی ہاے جاتے تھے جو معاویہکو اس کام کے لئے رغمت ولاتے تھے۔ اسے امام او رآپ کے شیعوں کے ساتھ مقابل ہر نے کے 
کی۶ و تہ سہارا لئ بی اینی مرا کو نہیں پاسکتا تھا۔ ا سےکامباپی حاصل نہیں 
ہوسعلتی تھی۔ وہ اس ھا تاج تھا اور مختلف عنوانوں کے تحت اس ے فاتدہ اٹھاتا تھا۔- ان ا ہاب ے اس طرح فائدہ اٹھانا 
ج سکو بعد میں اہل نت کے فقہی او رکلامی عمارت, خصوصا ابامت اور غلافت کے مسلہ میں٠‏ ایک بلند مقام حاص لک رلیا تھا- 
بے لک اگرامام علیہ السلام کے علاوہکوئی اور شخص معاو ہکا اصلی رقب ہوتاہ یا امام علیہ لسلام کے سامے معاویہ کے علاو ہکوئی 
رض وی غفرص ٢رر‏ فآ کی 0 کو رس لق 7ق طرے صن 
مس اس زمانے کے اہل صن تکی خی او رکلامی عمارت اور ا سک یآر جکی عمارت مس بہت بڑا وق پیدا ہوجاتا۔ 

ات مل سناب کے لا 2 اراس تھے دنر دی ایاپ کی پا ےجا کے مان فو فک کر کے فیاور 


فی خازتین فع ا نکی رف آشاز ہزین گر 


ج٥ی‏ سائل 

پہلا ہب وین کے تختلف ممائل چچاہے وہ نقی مسائل ہہوں یا ہکطاھی اور خصوصا فقچی مسائل کے جواب وی ےکی ضرورت 
تھ یک ملمانپ؛ہلی صدی کےآخربلکہ ہی صدی کے وسط سے ہی ان مسائل سے دوچحار ہوئے اور فی اسلام نکی سنت 
ون ا سک و دا تی پوابات ون می کے .ود لک تو ران من یع ل کر ےک کے از اک کین 
پڑڑیں: ا سکا ایگ بہترین را عل یہ تھاکہ صدد اسلا مکی تار حکودین کے مساو یکردیں اور ان مسائل کے جوابا تکو صرف نت 
ہے پت سے بی اخذ کریں بللہ اس دور سے بھی حاص لکریں اور یہ ایک فطری عمل ہوگا۔ 

حضور اگرم رف ۶ٰ۰" را ات کی کین ان یآ نے 
ممائل بھ یکم تھے۔ جب بھ یکوئی دید ہن شآنا تو اسے بن رکسی واسطہ کے حضوراكھرم پا کی خدمت میں موا لکر لیت 
تے۔ لیکن یہ عالات اسلا مکی تیزی سے ترقی کے سجب تبدیل ہوئے اور خصوصا ابتدائ ام فتوحات اوردینی جوش وذ کے تحم 


وحم گہرے کو 2 یسل کس کے ارس کن کنل 
(دداورکیفیت ک) اعبار سے ترت یک چکا تھا بل ہکیفوتی کی ج کی (اراو یکثرت والی)ر قکی دجہ سے وجودمیںآئی تھ یک یکا 
زورون ریزو توق از تی ملین ڈناششون لغ یت اور مختلف پر نے اور زان عٹی فذرت کے ماشحت 
تھے جس پروپنی رنک چڑھا ہوا تھا دبنی وعوت بھی شھی اسی اعتبار سے وہ وجودمی ںآئے الےے معاشرے نے نے بہت میاوہ مسائل 
بھی ان ساتھ لیک رآئے جوجواب کے طا لب تھے۔ اھ جوابات رع زا اق میں ضرف الاری زون و ںہ 
ضروری تھاکہ معاشر ہکو اتخھیں جوابا تکی بنبادپر چلایا جائے۔ ور تفبت یہ جوابات ایس قوانین تھ جو رعاش ہکم و لشعم وضیط عطا 
کرت تھے۔ 

ہاں پرپریشانی یہ تم کہ ان جدید مسائل کےکپھ ہی ص کا جواب سنت عتم میں صرح اور لیم طورپردیاگیا تھا۔- ۷یہ 
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اب (جدی از یں فظر یلا سے بھی اور لی ھا سے بھی جواب کے خواہاں تے۔ اسی یس ویش میں مسلمان مور ہگ ےکہ 

ت مم ےر چا ےھت تیاز لزا دائے گے کے اور اع راز گے ول ریت کے فائل ختائن اوخ و 
ازا ف نا رگا 

ہے طرف اور تقیقت ہین نظر کی بب پر ہکہنا چا ہج کہ حق انھیں لوگوں کے سات تھاہ گر یہ ٹے ہ کہ تار اسلام کے ایک 
حص کوہعغمبر اسلام بپٹہ کے دور سے ظاہری شباہم تکی بناپرقانونی مجھا جائے :شک یہ وہی دور تھا۔ اص طور سے جس پر اکٹر 
ملمانوں کا اتفاق بھی ہے اور ان کے نزدیک مورد احترام ھی اور ان کے بعد نے بھی دو رگھزرے ہیں ان کے اندر یہ خصوصیت 
نہیں پائی جانی تھی۔ جس کے تہ میں اس دو رکو استرار سنت عتغمبر وین مجھایاگیا اور ان بے شماربی شآنے واىے سوالوں 
کے جوابا تکیلئے اش ہکھڑا ہوا۔ خصوصا اس زانہ میں جب اجتمادغخبی, اس کے ارکان اوروہ روش وجودمیس نہیں آئی تھی جیسا/ 
بعد می پھولا چھلا, اہنذاہرموقع پر تہور ت ےکر نص تغمبر ہے کی طرف رجو عکریں_(١۱‏ 

لکن شیب بزیادی طوزپر ان مشلاات سے دوا رز تھ۔ ان کے عقائد می ائمہ خحصسومین (ع )ا قول وفل اور تقر یر( ام 
کے سا من محصو کا غاموش رہنا) وی منت ےچین تھی اس عقیدہکو 7 ص2۰۰۰ 
اورنہ ہ یکسی دوسرے جب نے۔ بلگہ اصل امامت پر ان کے فطری اور منضقی اعتقا کا مھ تھا جس مم میں وہ ھت او رتضیر 
کرتے تھے, دیے ہی تھا۔ اس طرح سے ا نکی نظ میں 360 ہجری قری تک جو امام حن عسکر کی رحل تکا سال تھاہ ایک مب اور 
ہے .0 ہا۔ یہ غنی اوربہت ہی ختوع میراٹ جو مختلف مسائل کے جوابات کا اتل تھی جو د7دسال 

تک زانہ ہتفہ اگھرم وہ سے مس ےکر اتمہ( ع )کی امامت کے زمانے کے علاوہ خیست صخریٰ کےا زنک لوکگوں کے ورمان 


رائے تھی, یزاصل اجتماد اور ا سکی عد بندی اور اس کے سانی (معیار و ملاک )کی تین پر شیعو ںکی ناکد بھی تھی, اصواً ال 
نت کے مزدیک چجن موضوعا تکی بہت سخت اعتباج تھی اس ضرورت کے اصما سکو پا پل خت مکرویا تھا۔ 


فسیاتی جازبے وق یکٹل 

دوسا سب ایک مفسیاتی اوروینی سب تھاہ اصولاً انسان جذباتی اور نفسیاتی ححاظ سے ایک ا وجودکا نام ہے جو ان تمام 
چیزو ںکو دوست رکھتا سے اور ا سکی طرف اگ رکھتا ہے جوکسی کسی طرح ایسی مے بافرو سے وابستہ ہو جے وہ چاہتا ے۔ 
چاہے وہ وااستگی تفعقی اورو اقی ہویاصرف وبھی اور غی وا یکی حدنک ہو (نعنی تفقیقت و واقحیت سے ا سم اکوئی تعلق ‏ ہو) 
کن ضرف ںی کان کید اتل انور ے۔ تیم زمانہ میں یہ مسج بآ کل س ےکہیں زیادہقوی اور مو تھا آر کا اسان 
گزشتہ انمانوں سے زیاوہکگکری اور نفسبانی پراندگی اور پریانی ھا شکار ہے۔ جس کے تتیہ میں ا سکی دوسستی اور چجاس تک پاندادی 
م7 ای بھ کم ہوگئی ہے۔ یک یگزشتہ زیانے میں اگ رکوئ کسی مے پا شخ صسکو ووست رکھتا تھا تو وہ این تام ونود کے ساتھ اس 
ہز اف رف تا کر و ےک کات تر تا یس تس سے رارن 
ووسری اشیا سے تعلق بھی انا ہ یگہرا اور زیادہ ہوجانا تھا اور ان محبوب کے لئ جن خصوصیات ا قاتل ہوتا تھا خوداس سے 
وابہتہ لے اور افراو کے اندر ھی انھیں خصوصیات کا قائل ہوتا تھا 

حضرت مد مصطفی چلیے ہوری تاریخ اسلام میں سب سے زیادہ محہوب اور میقرس حرین شخص تھے۔ خوبصورت ترین اور 
عارفانہ تین تو صیف وتری فآب و لٹ کے ملس میں .ان ہہوئی ہیں اس میدان می صوٹموں کے خواص سب ےآ گے نل 
گے, فطر اور تی ایی یزاب شخصی کی مقنا یس کش شآپ کے امن وا وں کے ذہمن کے لحاظ س ےآپ بویٹ کے عاشیہ 
نٹینوں یں بھی سرای تکرگئی اوریہکارروائی فطری اور انسانی رو عمل ہے۔ اصل یہ کن ہی نہیں تھا ہکوئی مغ راکرم کی 
فی کت نس یں جب نات ورپ و سے واہستہ اور لک افراوکو دوست نہ رھھے۔ اس مقام پر مسظلہ 
یرنہ تھاکہ حضور بیغ سے والست او رآپ ولف سے متعلق ر سے وا ےکون لوگ تھ اور ا نکی زندگ یکیسی تھی ؟بلکہ مستلہ یہ 
تھاکہ وہ افراومغب ارم بت کے حاشیہ نشین او رآپ جپۃ کے اصحاب ہیں۔ 

صونی حضرات بللہ عام ملانوں نے ہپوری تارج اسلام میں میغب ارم و کے اطرافیوں اور صدر اسلا مکو بھی اسی گا 
سے ویکیھا ہے۔ ان لوگو ںکی نظ میں وہ بہترین دور تھاکیونکہ اس دور میں عتغی اگھرم رٹ فیس فیس مو تدش ود الکن 
ہترین اادیں سے تھے مکیوگہ ہف راگرم جوتة کے اروگردر ہک ایی زندگی بس گررہے تھے اور اسی طرح سے اپنی زند یگذاررے 
تھے۔ الہ اکر یہ بات عق سے لیکن اس کے حدوداور مفہو مکو وانمح ہونا چھانے۔ یہ کچ ےک متغب رکم پل" کے وور نے 


اس وجہ سے عزت اور شرافت حاص لکرلی تھی ہک ہآپ اس دور میں زندکی بس گر ر ہے تحباور سپ ہ ےک ہآپ کے عاشیہ نشین اس 
ودک ہآپ خالثۃہ کے ساتھ زند یگمزاررہے تھہ سعادت وہر یکی توفیق سے سرفراز ہوئے۔ لیکن اس کے محی یہ نہیں ہیں 
کہ مغ راگرم جو کے زانہ سے نزدیک وانے ہ زان میں لازمی طور سے زیادہ شرافت پائی جات گی امہ اس سے یہ تہ ٹلا جا سے 
کہ صحا گرا مکا زانہ حضور اگرم لف کے زمانہ سے نزدیک ہون ےکی وجہ سے دوسرے زمانوں سے بہت گیا سے اور مشلا اسلا کو 
اسی صحابہ کے زرمانے کے ذرع پچچانا جائے!اوریا صحا کا بزم ہتغمبر بی میں عاضرییکی تو فیق حاص لک لین کے یہ صعنی نہیں ہیں 
00 

بہرعال یہی رومی نظام اور فسیاتی حالت سسب بن یک عتغمب ارم ولیہ مھا نقرس صحابہ اور زمانہ صحاب تک سرای تکرجھائے اور 
کس کک رک اض ان 2 الا ان گل 
ہین وش کا مقصد صدر اسلا مکو دیٹی مقائم و منزلت عطاکرنا تھا ہکہ شیع حضرا تکیوں اس فطری حالت اورروی نظام سے 
متاث نہیں ہوئے اس پرخاص دلل پائی جانی ے۔ وہ لوگ (شی)ووسرے مسلانو ںکی طرح ہمیشہ تخب راکرم وین سے والہانہ 
عحشق و حبت میں سرشار تھے آپ و کو بہترین اور برتزین انسان جاتۓ جھے, لیکن شمیعوں کے ززدیک بہت محر احاوی کی بنا 
پرجو ان کے نزدیک مج اورقمام ہیں... نک ہتماام اصحاب ععفب گھرم يف و 002 
مود تکرتے تھے۔ اگر ایی حدمثیں موجووز ہوتیں تو شید حضرات بھی دوسرو ںکی طرع متغبر چیے کے محنوی شان و تقر سکو 
دوسرو ں تک 6نیا یب ےکہونمہ انسا نکی فطرت اسی بات کا تقاضاکرتی ے۔ 

اس مقام پرمناسب ہ ےکہ ایگ نمون وگ رکریں اور ہکہ بعد کے زمانہ ہی ںآنے وانے مسلمانو ںکی فظرمیں, معغب ارم یہ کے 
ورک کے رن راز قحیت اعل لکی الکن طخ اف اک یتیاور ضتونی ات گے گن گے اسب سے 
اہم ترین اور اشمینان ہش ترین ضابطہ اور میزان ب نگیا۔ 

اخ ندال کے نے رح کت وف کزان ات ات وا من ےک نے وا کے زاون می کون 
کے درمیا نکُھ الیے افرا بھی ہوں جو عحاہ سے افل ہوں, ج سکی ولیل یہ حدیث ہے "میری است با شکی طرح ہے اور یہ 
:رم نہیں ےکہ ا سکی ابقدابہترے یا انہما'اوردوسری حدہشیں جو اس با تکی تائی دکرقی ہیں٠‏ (ا نکی تتقید میں) وہ(اعادیث) 
اس طر بیا نکرتی ہیں: 'یہ ایک بہت بی شاذوناورنظریہ ہے اور یہ عدییں اس مطب پرولالت نہی ںکررہی ہیں۔' اور چھ راس 
وت وہ(ابن مر) ان مطا اب کے ذری کہ یھی ابن مبارک سے نق لکیا ہے ان نظرن ‏ ےکی رموں تائی دک رہا ہجے: 'عبداعہ ابن 
مارک نے بھی ج کہ عم و فیض اور معرفت کے اعلی ورجہ پر فائز تھا ا س مت ہکی انی دکرتا ہے۔ اس سے ویچھاگ اک معاویماور عم 
ان حبد العزیز میں سح ےکون افحل ہے ؟ تو اس نے جواب می ںکہما: خداگی سم رسول کے ساتھ مدان جنگ میں معاویہ کے 


گکموڑ کی ناک نی ذاخل ہوونے وا غیا رر این عیدالعز جع سو لوگوں سے بہترھے۔ہ اور و اس ریش نے کہضا اوغا تھا 
رسول خدا لے کا ویدار او رآ پکی براہ یکا شرف اور انسان پ رآپ ولیۃ کی نظ رکا پڑجانااننی زیادہ ائبیت ا عامل ےک نہتو 
کوئی عمل اس کے برابر ہو مکنا ے اور نہ ہ یکوئی شرافت اس کا ماب کر سی ہے +3 

بے شک اس کے ورمبان سیاس ت کا بھی انی مل وغل ںا ہے۔ لیکن ماما پڑے ماک مسلانوں نے اسی طر زمر کے ساتھ 
رق یکی اور ا سک بنیادہ ا نکی تخصبیت اورذیت پکصول پھلی اور پروان چڑھی یہاں ن کک ہگویا مسلمان اخطائی روسی, فطری اور 
وینی فاظ سے ایک الیے نظریہ کے محتارج تھے۔ اس کے علاوہ اندرولی ور سے تعارض وتضاد سے دوچچار تھا: ا مع مجموعہ میں ساز 
و9 یک مل ام نظا مک س0 

اس ےب زان ارت مان نی ئل سے لیے رای نک ات سن انح ا سک 
یہکوشش ہوتی کہ دہ ان محتقرات (عقائ )کو لیک ایے مجموعہ میں پائے جس میں پورے طریقہ سے امتباط اور ھما ھی پائ جات 
ہواورہ رطرحع کے تضاد سے خالی ہو۔ اسے حاص لکرے یہ ا سکی ایک بییادی ضرورت ہے۔ مل یہ نہیں ےکہ ان اعتقاوات 
کوووسروں کے سان می شلکرنے یا اپنے عقاند سے دفا حعکرنے کے لئ ایسے اقدام پر ممبور ہے, خوو ا سکی انی داظی ضرورت 
زیادہاہمیہ تکی عائل ہہ ےکہ ایس یکوشش اور عحمل کے بغ ماجواب دہ جات گیا۔ ان عقائ دکی بر مسبت انبا ن کا اہی سکون ان 
9 رٹ6ے-ےچ_ی9 یی و مرہون منت ہے۔ انسا نکی فطری اور عم یمکوششو ں کا اتھا غاصا حص چاے ون ے ملق 
ہو یا نگم و علم سے, ابنے عقائدکو جھاہنک اور سج مکھرنے اور اس میں یک سوہ دالکرنے میں صرف ہوتا ہے اور یہ موم اندرولی 
ضرورت کے نقا ضا کے تحت ہوتا ے۔ 

ایس یکوشش کے نز نمونو ںکو جو صحابہ اور صدر اسلا مکی خصیتو ںکی طرف پلٹا ےہ اس نظریہ میں ملا شکیا جاسکتا سے : 
اس امت میں اور اس کے علاوددوسری امتوں میں معفمہروں کے بعد سب سے افضل ابوبگر ہیں اور ان کے بعد عم راور ان کے 
بعد عمان پھران کے بعد حضرت علر ہیں" کلام خودہتغمبراگرم ج کی زبان مبارک سے سناگیا ہے اور اس کا انکر نہی ںکرنا 
چاے۔ بپھران حضرات کے بعد لوگوں میں سب سے بہتراور ال طلحص, زہیر: سعد ان اہی وقاص اور سعدبن فبید اور عبدال جن 
بن عوف اور ابو عبیدہ جراج وغیرہ سب کے سب منصب غلافت تک پاش کے لے منا سب اور شائستہ افراو تی۔ سب ہیں 
منصب غلاف تکی صلاحیت پائی ای تھی۔ پھ ران حضرات کے بعد لوگوں میں سب سے بہت اصححاب مب ہیں٠‏ وہ صدبی جس میں 
حضرت خی مرجیت مبعوث ہوئے؛ پططہ دانے مہاجرین جنہوں نے حضور ارم 2 0“ ہم 
انصا اور وہ حضرات جنہوں نے مد الافصی (لعنی بیت الیقرس اور غا نہک )کی طرف نماز اداگی۔ پھر ان لوگوں کے پعد لوگوں 
میں سب سے افضل وہ لوک ہیں جوہغبراگرم چلھہ کے ساتھ رت تھے او رآ پکی ہزم میں حاضرہوتے تھے۔ چچاہے ایک روزیا 


الیک مادیا ایک سال یا اس ےکچ رکم یازیادہ حضور کے ہدراہرہے ہوں۔ ہم ا نکی مخفرت کے لے دست بدا ہیں اور ان کے 
ضز لک ےن و نک ئن رن کے اوران ےک یکر یی کے مز دی زیر ا 
نہی ںکرتے...- 04۷ 

یئ کہ مذگورہ اسباب وعوائل اورووسرے اباب سب مٴ لکر مہب کہ اب صمنت کے ززدیک صدر اسلام اصواب مہ 
طط اور غاغائے راشدین وبنی اورقدسی (یاگیزہ)قدر و منزات حاص لکرلیں۔ ان لوگوں (اہل صنت) کے ورمیا نکوئی بھی ایی 
تخصیت نہیں تی جو ان تما مقابات میں شک وتردیرکا شکار ہو بہ ایک ایسی اصل اورقاعدہ ہے جس پر سب کا اتفاقی اور اجماع 
ہے اور سب سے اہم بات تو یہ ہہ ےکہ ا سکی روشنی میں اسلا مکو درک اور ا سکی تس رکرتے ہیں یہا ںت ککہ یکسا جاسکتا ہ ےکہ 
ان مورقع سے قطع نظ اسلام کے متعلق ان لوگو ںکی یم و وا کک یکیفی تکو حاصل نہی ںکیا جاستا۔ اسلام کے کی مسائل فقو 
تفسیراورتاری سے ےک لام ؛ فلسغہ خدا وند عال مکی معرفت اور شناخت (عرفخان )نک اور خاص طور سے اس کے سیاسی اور 
وینی ممائل, اسلام سے متعلق ابل سنت کے فوع و اورا کک یکیفیت اور شمیعوں کے فپعم و اورا کک یکیفیت کے ورمیان فرق 
ا سآخری مستلہ میں مبایا جاتا ے۔ 

گر بغوروق تگیا جائے تو معلوم ہوجائے اکر یی وہ مقام ہے جہماں شیعہ اور ال صنت ایک ووسر ےک ہکم مجھ سے ہیں وہ 
لوک چچونکہ اس نقط ہکی طرف توم نہیں رک ےکہ ا نکیاعقاند و نظریات دو بیاووں اوردہ دا .7 وفلسنیھلامی اورتا ری نظام 
پ استوارہیں ا سکا اشارہنہی ںکیاے, جس کے تی میں بحث وکفنگو اور انہام رھ کہ رت سان 
روڈلو ا راقو در کر نتر لے کے کے دا سز کک نے اوت سس 
قاصرہتا ہے اور اس سے ان کے اصول اور میزان کے خلاف توقع رکھتا ہے۔ یہ ایک نظری مکل نہیں سے بلکہ ایک محسوس 
قیشت سے۔ اورحب تنک شی اور ابل صسنت ایک دوسر ےکی گھریی اور اعتیادی نظا مگ خحوصیات اور یں کون سی 
ترزرزت ارک ےآ ان اد دا تک انام اگ پک و ےک اور 
ددپرقادر نہیں ہوسے۔ جیس کہ عر صکر یچک ہی ںکہ یہ لن دی وسیاسی مسائل میں بدرجہ بازیادہ گج ہے اوریہی وجہ تھ یکہ ہم 
نے اسے زیادہ یل سے بیا نکیا ے- ۵ 

7 یہ یھی ںکہ سے اعتقا دک شی کیا ہوگا؟ اور اس کا انجا مکیا ہوگا؟یجنی اس کے روح اور اعتقادی, معاشرتی اور سیاسی 
سے ہیں؟یہاں پد ہم اس کے دو اہم تا جو جو ہماری ا سگفطگو میں بہت زیدہاصیت کے حامل ہیں بیا نکررہے ہیں۔ 


صرح اور واتُح فص کی قدر تکا ہوا 

ەم .یا نکر جک ہی ںکہابل نت کے نزدیک, صدر اسلام خودوینی مقام و منزلت رکھتا ج, لیکن موضوع بحثٹ یہ ہج ےکہ یہ وور 
ہے رت ہواوور ہے۔ وہ بھی بزرگان اصحاب کے ورمیان اختلاف پایا جاتا سے۔ عشرة بشرہ 
0ؤ 7 ھ۳ 9 ِ09 ۰۱ ھی ہونے 
5 ہذا کے ےک نام ا کے ئن نے من اور شل کر بستہ ہوں: دجن حاظ 
سے شائستہ اور اعلیٰ منزرلوں پر بھی فائز ہوں؟ لیس یہاں پر افراوکا لہ نہیں سے بللہ معبار اور ضابطہ کا مسملہ ہے۔ بللہ مستلہ یہ 
ےکہ عق یا باطل پر ہونے ھا معیا رکیا ہے ؟ اور بزیادی طورپر حق اورباط لگیا ہے؟ اور السا نکی ندگی بس رککرے او رکون سا 
موقف اختا کر ےکہ تجے راہ حق پ کہا جا گے ؟ اس کے علاوہ خود باط لکی مخا لف تکرنا چا ہے یا ہی ںکرنا ھا ہے ؟ گر باطل کے 
خلاف آواز اٹھانا چا ,تو پھباط لکو چان چا اور اس کے شخبص دی ےکا معیار وملا ککیا ہے ؟ 

یقت ب ےکہ ابھ یتنگ وہ لو ککوئی اعلمینان تخش جواب حاصل نہی ںکرہائے اہنذا ایی توجہات اورتاویلا تکا سہارا لیا 
جن کا وکر بہت طولانی ے۔ لیکن جائزاببیت ب تھھاکہ اس مشکل نے ابل سن تکی روحی اور احتقادی عمارت پر اپنا اٹرچھوڑویا۔ 
اس معن می ںکہ چونکہ ان کے پاس اس مستلہ اور مشکل اکوئی عل موجوو نہیں تھا (اور ان کے فرضی اصول بنیادی طورپرقابل 
عل بھی نہیں تھ) اہنزا انہوں نے اس با تک یکوش شک یکہ اسی سے مت جن نمونو ںکویوں ہی لاپپل باتی چھوٹڑ دیں۔ یا ووسرے 
لفلوں میں یو ںکہ ویا جات کہ اس مشکل کا آخری راہ عل یہہ ےکہ اس مل ہکاکوئی جو اب نہیں جبیاور اس مس ہکو ع لکن ےکی 
کوکش بھی نہی ںکرن چایے۔ یہا ںت ککہ بعض حضرات نے اس مسلہ کے عل کے لے ہر طر حکیمکوش کو ممنوع اورنا ان 
قرارویاے۔ اصلل یہ تھاکہ اس مسنلہ کے سام سکوت اخقبا رکریں اور اس سلسلہ میں جو فضائل ببان کے گت ہیں اسی چ اکا 
کریں اورجتی ان ردایات اورجارپنی دستا وی زگی صححت وعدم صحح تکی تحقیق اورچھان بن بھی دکریں۔ 

یک یکلہ یہ چھاکہ اس قضیہ کے سا من سلوت اختبا رکرنا: اسی سے لت جلتے دوسرے مسائل کے سا منے خاموش رن ا جب 
نا: یی وہ نقطہ سے جہاں اس سکوت اور اہما لکی وجہ سے اہل سن تکی روھی اور عقیدنی عمارت پر پڑنے وا نے اشرا تکو ویھا 
جاسکتا ہے جو ا نکی دینی: سیاسی, معاشرقی اورتا نی دی یکو شکل وین میں سخت موٹرثابت ہوا۔ 

مثال کے طورپر اس کلا مکی طرف جو این حبل کے قول سے نقل ہوا ہے, توج کریں: 

"ان عفل سارے صماب ہتفہ رکی بزرگ یکا قائل ا ور ان سب ا اعترا مکرتا تھا اور ان لوگوں کے بارے میں سوائے خی کے 
اپنی زبا تک نہی ںکھولتا تھا۔ یہی وجہ تھ یکہ حضرت علدکی خلافت, عقانیت اور مشروعیت کے قو لک نے کے پا وجوومعاوہ کے 
خلاف ایک عرف بھی تتقید نہی ںکی۔ بتنانجہ صغین اور ہم لکی جھنکوں کے بارے میں جج بکہ ان میں بہت سارے اصحاب مار 


ود گنۓے کچھ بھی نہیںکہا۔ اوریہ سب اس لے تھا اور اس واسط کچھ نہی ںکہا کہ صحابہکی برای میں ا نکی زبان کے 
پا 

نراف ح ےھر کے ےم رن فک کا ےکی ا 
ہے۔ ابین تل کا کہا تھا: امعاویہ: عمردابین عاص اور ابوموسی اشعری ان لوگوں میں سے ہیں ج نکی وصف میں نخداوند عالم قرآن 
شید میں ارشاوفمانا ہے: ا نکی بیشاننوں پر سجدوں کے نشانات ظاہریں- ۷9۰ 

چنانچہ احمدین عب لک یکتاب السن ہکی شر حکرنے والوں میں سے ایک شخص نے ایی شرح میں اس طرح سے بیا نکیا ے: 
لک یس مل ا 7ر کرت ماکز خسن خاش ضط ہے اس پر 
تفہ راگرم ووے کا یہ فمان دلیل ہ ‏ ےک ہآپ نے فرمایا: جب بھی میرے صحا ہکا ؤگ رکیا جائے تو شھہ جو ۔کیونگہ حضوراگرم وی 
جا ت ےک ہآب ول کی رحلت کے بعد صحابہ غزشوں میں پڑیں کے اور ان سے خلطیاں ہو ںگی۔ لیکن اس کے باوجودان کے 
یی ےتشر ثٗوی اھ ھغیمست 2 وو زار 
ان کے اشتبابات اور خلطبوں سے متعلق رولیات اور اخما رکو ہرگ زنقل زکرو... اورججان مو اور وہ شخص جو اصحاب حر چون 
کے اعمال وکھردارپرچچوں چچراکھرے, ور عقیقت اس نے خووہغمہ اکھرم جویغیے پر انی اٹھائی اور ا نکو قب میں تکلیف ‏ چا 
ہے۔ 

آھوی صدی کے مشہور و مصروف فقہ اور مشحھم این جھڑزی اسی مہو مکو اس سے زریادہ صراعت او راید کے ساتھ بیا نکر 
ہس ایض وس ےنا کات ررض اریت ےکن وت نے نف کر ےا رر کن 
بی شآیا ا سکی ا جھے اورششت پہل وکھوں نظ ریت ہہوئے تفسیر وقو شی کر کوک ایس اکرنا اناو کے موارومیں سے ایک مورد 
ہے۔ لیکن حضرت عل او رآپ کے چا مے والے جی پر جھےکیونکہ ان لوکوں نے اجتہما وکیا اور ا ن کا یہ اناد خیقت اور واقییت 
پ تھہ ہڈا وہ لوگ خدا کے ززدیک ماجورہیں۔ لیکن معاویہ اور اس کے چھامنے واللوں نے بھی اجتما کیا اور ا نکایہ اتاد خطا واقع 
ہوگیا اور تقیق تک ن مین کا لبنزا وہ لوگ خدا کے نزدیک معذور ہیں۔ ہمارے اوپر واجحب اور لازم ‏ ےکہ پھم ان وونوں (علی اور 
مار ورك ور ورک اضا بل میم وگری مکھرتے ہوئے ا نمو ووست رکھیں۔ ۱۱۹(۱ می بیشمار ون بنیش کے 
جاسکت ہیں۔ 

پہرحال صدراسلام کے حوایث اور واقحات کے متعلق ا کی مم نے ا کو اس شی تک پنچایاہ ہگ اس عقیدب کیااک 
سان این ین انخخاف ونخازرغ من خی ےک دن می ایآ زدمریے گے خلا ال کرت اک اک 
شخص مطلق حق پر اور دوسا خص مطلق باطل پر ہو۔ خصوصا ا سکگتہ پر زیادہ زور ودتے ہی ںکہبہرعال دو ملمانوں کے ورمیان 


اختلاف اورجناز کی صورت میں, کہ وووونوں مسلمان ہوں بھنی وہ تمام شرائط اور ضو ابط پائے جھاتے ہوں جو ایک انسا نکو 
مملمان ناتے ہیں, الیسی صورت میں مق ان دونوں میں س ےکوئ بھی باطل پر ہھ بی نہیں سلتا ہے۔ یہاں پر لہ یہ نہیں ہب ےکہ 
یکس کے ساتھ ہجےہ ام یہہ ےکہ ان دوٹوں کے درمان با لاکوئی دجو نہیں ہے ۔گویا وہ نی طورپ اس یق ت کا اقرار 
کر کے جےکہ اس صورت میں طرفین (وونوں ملانوں )کی عقانیت نی طورپرسے کہ مطاق ۔کبوبکہ جب باطل ہی نہ تھا تو لا محالہ 
70- ه۶" لس عامل ہوگا۔ 


واقیۃعھاشورا کے بالمقابیل لوت اخقیا رکرنا 

اہی عنت کے نزدیک اس ذقیت اور اس طرزکی جھڑیں اشنی مضہوط او رگہری ہی ںکہ ان میں سے بہت ے افراوواقی:عاشورا 
کے بارے میں بھی خاموش ہیں اور سکو تکی لام کے ہوتے ہیں۔ اور وہ لوگ جو ایس نہی ںکرتے ہیں وہ خاص وجمہات اور ولاتل 
کے سب ہ کہ وہ ان ولیلو ںکو مع جات ہیں یعنی قب اکرم بنیہ کی ان حدیوں کا سہارا لیت ہیں جو امام حسیزکی خخیلت میں 
واردہوئی ہیں اور اسی طرح ویر احادیث بھی جو صریع یا اجمالی طورپر واقعۃ عاشوراکی طرف اشارہکررہی ہیں, امام یکو برق اور 
را تد رت تس 
جرآت نہیں رھ ےکہ حی پرکون ہے اورباط لکون ہے ۔آخ رای کیوں؟ انہیں ولیلو ںکی بن جو بیان ہوچگی ہیں الع دوسری بی 
او رکلامی ولییں بھی اس باب میں موجووہیں۔ 

زیادہوانُح انداز می سکہہ دیاججائ کہ اگ م ان ساری حدیثوں سے جو بااواسطہ یا بلاواسطہ واقہ عاشورا اور ابل بت اور٭جتن 
اک( ع )کی شان اور مقام و منزات اورینی امیہ اور یزید سے فردکی بزمت پر ولالم تگرتی ہیں نظ اندا زکردیں تو اہل صن تکی مکی 
رتا 7کس رو ار کا نک ضا ا رن کے رات ض۶ر رھ از 
عاوٹ پر خاموش ر ےگا۔ چعنانچہ خاموشی اختبار بھ یکی ہے۔ خودان بی نزدیک معتبراورقابل قمول ولیبلوں اور میا رکی بنبادیر کہ 
ےک ہکو نج پر ے او رکون باطل پر ۳ ا ےگیوں تے؟ 

جب تویہاں پر ےکہ بحض لوگوں نے اس سے بھی آکے بڑ ھکر اپنے زعم ناقص میں ان خووساخہ دجنی اور ہی معیارکی بناج 
امام یکو غلط اب تکردا اور دکو بر یکرتے ہوئے ا سکی طرفداری بھ یکی ہے۔ ابوبکربن ع ربی اور اس کے ہم خبال: چھاہے 
گکذشتہ دور میں ہہوں یادور حاض میں٠‏ اسی نظری کے عامل ہیں۔ کل مکل بزیرکی تحری فکرتا ہے اوریزید کے خلاف امام صیز کے 
قیا مکو اشتباہ اور خل گر وانناہے۔ وہ انے بعض نظریات کے اظہار میں یو ںکہتا ہے: "انموں نے (امام صصیذ) این زمانہ کے عالم 
تین اسان مینی عبدلعدبن عباس ؛کی یح تکو قبول نہی ںکیا اور سخ صحاب عبداع بن عم رکی رانے سے سرچ کیہ انہوں ن ےآھاز 


کو انجام میں اور صداقت اور سچائ یکو ٹیڑھ راست بپمنی انححراف میں لا شکیا۔ جج بک خلافت فو جک یکشرت اور بزرگان قو مکی 
روکسا رکواز کر ۓگ لک کہ ےا ےکی مار فرت ا رک سٹو شون کان 
تک پل ٹآتی۔ جج بکہ بزرگ اصححاب نے ا نکو ا سام اور اس کر سے من کیا تھا۔ حمین بن علی کے لے مناسب تھاکہ وہ اپنے 
ج کے اس قول پر عم لک رت ےک ہآپ نے فرایا: :بہت جلد فتہ و ضاہ اور برائَ اپنا سراٹھا گی پس جو تحخص بھی اس مت امت 
گے نان تر ات ائ نے از سک مہ گے موا ےک دہ ما ےکی بی ہا یتین جن مل یک رباو یآ ورسوت ضر سے 
کام لیے ہوئے یذ دکی یع تکرلینا چان تھا۔ یہ یزیربن معاویہ اور اس کے والی عببدلعہ بن زیاد نے امم حسی کو قتل نہی ںکیا, بللہ 
انان لے قش لیا نون نے ا ن کو ہآ ےکی رخدت زی شحلن اوھ راس کے بآ کو وق گے ظریرد نآوز 
برمعاشوں کے جوا ےگرویا_ *(19) 

یہاں پہ اہ یہ نہیں ہ ےکہ این عرپی ن ےکس برف اور مقصد کے تحت اس وینی موق کی مق دکی ہے, و بھی مخلصانہ اور وینی 
موقف, اخقبا رکیا۔بلگہ اپم بات یہ جےکہ ا سک یشک تو ہآراتے اہل نت کے فقہی او رکلامی قابل قبول اصول و ضوابد سے 
بھرپور سازگاری رکھتی ہے۔ در قیقت یہ امام صسیذکی شان و منزات اور یزیر جے شخ س کا فضق و ٹور تھاکہ جو اہل سسنت کے عام 
عماکی طرف سے اس طرح واضح وصرح اظہمار رائ ےکی راہ میں ماع تھا۔ یابو نکہ دیا جائ ےک انوی ضروریا تکی ہنا بر عام عم 
ای نت ابن عرپی سے موافق خہ ہو سے وگرنہ ان کے ورمیان نظریاتی اختلافات نے عدم موافقت میں اہنا اٹ نہیں ڈاما۔ گر اس 
مستلہ می اختلاف بھی ایا جاتا ے تو وہ اصولی اور ببادی نہمیس ے بللہٹانوی اور بحض اوقات اخااٹٰٰ ے_ 20 

ورست اسی سب کے تحت علماے اہل نت کے بہت سارے بزرگ علما نے توقف اور خاموشی اختیا رکر ی۔ اب میں 
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لک رج رف جن یٹ نے فک کیا دن میں ےن ا سک ات کرو ئن جانا 
تقیقت یہ ےک بعض توق فکرنے وانے اور خاموشی اختبا رککرنے وانے اور من عکرنے والے ان لوگوں میں سے نہیں تھے جو 
ان دی نکو اپنی ونیا کے پا تھوں یچ ڈالیں اور خالم د جائر عمرانو ںکی خوشاہد کے لے ایے نظریات کا اظہا رکریں۔ بنیادی طورپر ان 
میں سے بعض لوگوں نے اس وقت اہج نظریات کا اظہما رکیاجب دہ عمومی اذکار اور موجودہ عاکمیت کے خلاف تھا۔ لیکن انے 
.ایآ ون زار آورشرخی فی ےون سے ام نوا لزا اور گی سا رای ضر ورک نک ران 
احادیث کے مب ان سے وجودمی ںآئی تھیں جو امام کی شان و منزات اوریذزیدکی ذمت میں پائی جاتی ہیں ان (متیار) کے 
درمبان تعارض کے سب ہیں جت یکہ وہ احادیث جس میں صربھی یا اشارہ کے طورپر واقۃ عاشورا اور امام یی مقلوباز شہاد تکی 


زںسحضمص کے س ھی ا مسج رر 
اعاط توقف اور سکو تکی ضصکججت اور سفار شکررہی تھی _(نقا 

بہرعال بہت ہی حتاط انداز میں جوا بکو اسی دجنی رانا تکی شناخت کے اند تا شکرنا ھا ے جو صدر اسلا مکی تارج اورا 
سکی تفصیتو ںکومقرس ان کا لا فصمل تہ ہے۔ 

ا سمل کی طرف توچ ولانا ضردری ہ ےکہ اعقیاط کے مصاویق ءکسی حریک اعتباط کے مفہوم کے متعلق شمیعوں اور اہل سنت 
کے ورمبان بحض شباہتوں کے باوجووسخت اختلاف اورفرق پایا جانا سے چماے وہ مسوم اعتہایا, اختقاوی ہو جو اصول 
اعتقاوات سے متعلق ہے پا فقہی اعتباط ہو جو احام عملیہ سے متعاق ہ ےآیندہ ا سم ہکی وضاح تکی جات ےگی۔ 

ےل لے زارسوب سض سان نات ارحارق 7 او خملی تک 
باوجود ایک دوسرسے سے جنگ و جدال اور برسرپیکار بھی رہے ہیں بنا اس اصمل ا معلوم ہونا انسا نو اس کے بر کے فیصلوں 
میں احبا طکی طرف من نے جاتا ے۔ ایک الیسی مغورج اورمے ح سکرونے والی اعت دکی طرف جو واقی: عاشورا یے حاوغہ کے 
متعلق, جس میں دونوں فری قکا لا معلوسم اور جانے بپچانے ہوئے ہہیں: ان گے بارے میں فی لدکرنے سے فا ہے بپہماں پچ 
بھی توقف وسکوت سے کام نے اور طرفی نکو بر "0 و و 
عحنوان سے ہی دوسروں کے لے بھی سوہ تلاش اور فص کرنے سے ماع ہوجائے بھی ووسرے افراوکو بھی ففصہ لین سے بھی 
یٌرے۔ 

ما مود بجی اہل سنت کے ورمیان جو ا سیکی نظ میں ایک درمیانی سم اور غیروائٌج راو لکو چاجے تھے: شہادت امام 
صی کے اعتقادی او رکامی تاب کے بارے میں اس طرح .یا نگھررے ہہیں: 'شہاوت امام یذ کے مقابلہ میں ابل سن تا 
9 - ری ا 
بی صن تکی خواست تھی اس طر حکی ‏ رکوش شکو شس تا سامتاگرنا ڑا ج سکی ناپ امار کے قبام اور غلفا تپ ےون 
کی دوستی کے مابین صائب رات قا مکی جا کے٠‏ یہ عاشور اکا واقم تھا جس نے ایس یکوش شکو نام بناویا۔" اس وقت وہ (شموو 
٢بھی)‏ انے نظ ۔کوثاب تکرنے کے لئے شواہ دکو وگ رکرتے ہیں 3ا 

ای تارجخی طرزنک رکی داستان پوری تارج اسلام میں موجود ہے اور بھیشہ یہ داستان تھی اوردور عاضر میں بھی چھڑی ہوئی ہے 
اور اسی طرح یش چھڑی رہ ےگی۔ 

ہر ای تن رکال نر را ئا ےن مار و دک وو دا ان 
الی ا یدید ان قمکتاب کے ختلف حصوں میس جو ور مقیقت طقن لی ست زں راز الیازضےرے صدر اسلام سے متعلق, ساری کٹوں 


کو مختلف عناوین کے تحت تمام ایے نظریا تکو نق لکرنا ہے او رآخری جلدکا اہم حصہ انخحیں بھٹوں پر متل ہے۔ اس مقام چھ 
منزاسب ہ ےکہ بحم صحابہ اور اس کے بعریزید کے سلسہ میں غزالھی کے نظر ےک نق لکریں۔ ا می سخ ص کا تاب ا سکی 
لا کو اس کے رجہ عی, عام مقبولیت, نیززہد و تقوی اور ا سکی ونیا 0 -ص 01 
جائ ےک ایی بات نل اور لعل یکی وجہ سے یا عکام وق تکی خوشامد اور ان خدم تکی غخاط رکہی ہے یا ہکہ عام لوگوں کے نزدیک 
ی بات قایل قول نہیں ے۔ 7 

وہ اس سسلہ می ںکہ صھابہ کے بارے میں چمارا حقید ہک ہونا چا ؛ اس کے .ان میں,بو ںکہتا ہجے: "اس راہ میں نہ افرا کی 
طرنک لے جا اور نہ تذربط سام اوبلکہ درمیانی را ہکو اتا بکرو(اسلک طرببق الاقتصادفی الاعتقاد) اورجان لوک ایی صورت 
میں یاتو یہ ہوک تمکسی مملمان سے بدگمان ہوجاۃگے اور اس پر من و طع نکرو کے اور قہہاری ی بدگمانی اور من اگمر واقع کے 
0 ,000 0 ور رم 
کرت نین فی او اق اط تر زار ظا رت نان اس تنا کن ان لے 
اوپر صن شن کے جعراہ ہو ا سکی ملام تکی بہ فسبت نی سے نزدیک تر ہے۔ ملا اگ رکوئی انسان ابی پوری زندگی ابلیس یا وہل 
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گ, لیکن اکر انا کسی ب گناہ انسان کے اوپر لعن و ملع نکر ےت وگویا اس نے خو وک ہلاکت میں ڈال وا ے۔ ٥۵۰‏ 

ام لین وی نے بھی ال بی مطال ب کو ڈرازیا هتصل کے سا یا نکیا ہج سکواہن بل امید او کتا بک 
یسوی جلد میں نق لکرتا ے۔ 

خزالی انی مفصل اور مب رقری نکتاب احیاء العلوم, میں یزید کے اوچر انت کے جانز ہونے یا نہ ہونے کے باب میں مححمیلی 
بح ٹکرنا ہے۔ جس کا حتص خلاصہ بہ ہے: نی اور شرع لھاظہ سے یزبد اور اس عی ےکس بھی شخص کے اور لمنت بھیچنا انز 
نہیں ہے۔ جب تک یہ بات ثابت اور محقق نہ ہو جا ےک یزہ نے امام صیزہ کے قزل کا عم دیا اور اس پر راضی تھا اور جب تک 
اس کا اسلام سکم اورثابت رہے اس پر انت جائنہیں ہے ۔کیونکہ احادیث نمویی اور دوسری مج ولیلو ںکی رو سے مسلمان پر 
انت بن عرام ے۔ ۱ 

اور س بکس چیزکا تہ ہے؟ انھیں وکا تکاخجہ ے جو بط بیان ہو پچ ہیں۔ اعتقادی اورروسی عمارت کا مفلقی اور فطری 
تہ ہے ج سک بنبادیر ابقدابی سے یہ نظریہ وجوومی ںآگرپروان چڑھا تھا۔ مسئلہ یہ نہیں ہےکہ ا سکی تفقبقت وجود یکیا ہے۔ بللہ 
مسنلہ یہہ ےکہ اس چزکو پہچانے کے لے ہ مک سکگر اور ؤی ت کا سہارا لیں۔ ایس یککر اور زیت واقو عاشوراکو بھی اپ میزان 
اور معیار کے لحاظ سے ویچھتا اور پربھتی سے اور یہ ایک فطری تقاضا ے۔ 


طف فکی بات تویہاں پر جےکہ ایس نظریہ بعض عما ئے اہل سنت کے نزویک انناج مقبول اور قطمی وعقنی ہ ےک واقمۂ 
ماشو راو کی مت سے م‌علق امیا تکی صح تکو کک زتر کی فاء سے یکا ہے۔ ار باٹ بےظزر ےلان طاطن 
سے بعض بادشاہوں کے مزوور اور زرخریدہ غلام تیاور انہیں میں سے بحض وعاظ السلاطین (سرکاری عالم) تھے (او رآج بھی ہیں اور 
پوری محنت وکوشش میں گے رت ہیں) لیکن بہرحال ان لوگوں کے ورمیان امس افراو بھی جے جو واقتا اسی طرح سوچ اور اسی 
پر عقیدہ رکھتے تھے 

اور ہم ھت ہی ںکہ ان دووں مکتبوں کے مات واللو ںکی اعتقادی اورڈمنی ساشت و ساز(یزاوٹ) کے ورمیا نگم اکم اس 
حصہ میں ہکا فرق بایا جانا ہے۔ ای ککتب میں ذمنی ساخت و سا کچھ اس طرح ہ ےکہ دو ملمان فردیا ھ 9ھ 
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کری اور روجی ساخت وساز اس طرح ‏ ےکہ جو صرف تضاو ج یکی روشمنی میں فص لکرتا ہے۔ بیھنی ایک فی قکوضق مطلق سان 
اورووسرے فری قکو باطل مطلق ھ۔ یناہ فرق بہت بی باریک اور زی جثیت کا عال ہے معاشرتی اور سباسی تحولات و 
تر م7ق الال مرا اتد ا کر ا زارد ارت ک ممارو نے ضرت سی کر ضل 
روا تا رک ران فا2 س اقزز غا رجا اس معاشرہ کے انقظاپی جوش وجیذبہ سے بہت فرق رکتتا 
ہے ایک ایسا ماشرہج کی خظرمیں تار اورکم رکم تارب اسلام تو اس یذیدی ہے اورنہ بی غا لص صسینی۔ (اگم با لفرض 
قو لکرل ےک یزیر باطل محض اور ایام صیذحق ملق تھ) یہساں پر بات یہ نہیں ےکہ ان دونوں می ںکون سا نظریہ ایتھا ہے اور 
کون سا برا بلکہ ان دونوں میں سے ہررای ککی خصوصیی تکو بیا نکرنا مقصود سے شمیعوں اور اہل نت کے ورمیان تختلف فرق 
میں سے ایک اہم فرق یہ ہ ےکہ دونوں کے دجنی ران ذمنیتوں اور طر کل میں بہہت بڑا اختلاف پایا جاتا ے۔ مشکلات و مسائل 
کو بھی دوطرح سے دیکھت ہیں۔ ابنزا ایک ووسر ےکو بہت مشکل سے مبجھد سکتے ہیں کیو ںکہ ایک ہی مستلہ کے متعلق دو مختلف 
نڈرے رکھت ہیں۔ یہ دو نظ رہے جو لکل دو مختلف مقدمات پر ہنی ہیں, اکر نف کوئی نی ان موارومیں ایک شیعہ کے غہم و اوراک 
7یت / ظر رضح اف کر نس سب ب ہوگاکہ اس نے 
شی کی ذنمت اور طر زگ کو قبو لکرلیا ہے نہ یہکہ انی یت اور ان تب میں اپنے مخصوص نظربے کے ذربعہ اس میں ائنی 
صلاحیت پیدا ہوگئی ہ ےک وہ لیک شی ہکی طرح ممائ لکو دیھتا اور پرکھتا ہے۔ یع یہی بات شیعوں کے بارے میں بھی سج 
ے۔ وہ لوگ (شیہ حضرات) ایک نی کے مانندجاررجخی اور معاشرتی حواو ثکو نہیں ویجھ سکتے۔ ا نکی ہنی اور اعتقادی ساخت و 
ماززنءآوٹ) وط ح کی سے اورپ فطری بات ےکر وہ ممائل اور خشکلا تکویکسان زز دی عکین ائ سک مان چان ہی کر کے 
قرو تیم ت کا انرازہ اگاسگیں_(7ا 


نے تج ہکی روشنی میں نیا اوراک 

ان تل کسر ارےلاکمالمی لوا اتی ضس مت تن 
کی طر ح کا نظریہ رکھت ہیں, لین اہم بات یہ ہ ےکم ا نکی نفسیاتی ری اور اختقادی ساخت و ساز(یضاوٹ) ان کے ذس بکی 
تارجخی اوروینی مبراث اور ان کے عقاند کے علاوہ ووسرے اسباب و عوامل کے زیر اثر اور اتھیں سے متاث ہیں بحض اسلامی 
مالک میں اقتصادی, معاشرتی اورثقاضتی تحولات کے اندر متضاد مسائل و حواو ٹکو وریاف تکرن ےکی صلاحی تکو بیدا کردا ے۔ 
تحولات و تغیرات میں جقنی زیادہ تیزی او رگ رائی پائی جا رہی شھی اور معاشرہ نس قدررواجی اور یبد تھا یہ خصوحبیت بھی انی ہی 
زیاددقودی گہری اور وج ہمان پر رہی ہے۔ اسی طرح جس ملک میں بھی مخنی انقلابل صلا حیتیں زیاددرہی ہیں٠‏ یہ عالت بھی اشنی ہی 
زیاوہ دیھنئے کو می ہے ۔کیونکہ قا تا انقلاہی ہونے ا انقلا لی لکر رکھن کا ازم ۓخغاص ظررےبجزآئزل گے ورەیان رم ےل اقیان 
تاریخ اور موجودہ عاات کے بارے میں متضاو معلومات رکھتا ہو اور اس لحاظ سح کہ تیسری ونیا اور دییائے اسلا مکی معاشرتی: 
سیاسی اورگکری تحورات اور تحریگی ںآخری دوتین دائیوں میں ایس نظریات اور رہحانا تکی کافی مدکی بے, نذا ایسی طر نکر اور 
لیے عالات بھی فراہم ہو ہیں۔ فی الال ا س مک کی وضاحت سے صرف نظ کرتے ہی ںکہانقلابی ہن ےکا لازہ یلبوں ے؛ 
مسمائ لکو متضادطریقہ سے وریاف تکرنا ہو سلتا جج البقہ یہمکتہ عاعم لوگوں کے لحاظ سے پرکھاگیا سے اور یہ ان افراو کے ُۓ نہیں 
ے جو وانشوریا صاحا نکگر و نظ ہیں اور ا نکی معلومات اور تج ربا تکی وسعت کے تحت ہے اوروہ لوگ انابی مان بھی رکھتے 
یں, اذا وہ لوگ متضاد ممائل کے حصو لکی قدرت رکھت ہیں۔ بہ بحٹ نظری لحاظ سے بھی چچھان بن کے قابمل سے اورتاررجھی و 
معاشرتبہلو سے بھی قابل بحث ہے۔ مطاگزشعہداتجوں کے درممیان مارکسیزم (ہارکاس کے نظریہ کے تحت پلے والانظام) کے 
ساتھ اہل نت اور شیعوں کے برا وکی نوعب تکیا تھی جس میں مارکس کے نظریہ کے تحت پل والے نظام نے اصل تضادکو 
ا ۓ فلسف ھا معیارقرارویا تماد ہکس تھا؟ اور اس می کی فرق پیا جانا تھا اور یہ اختلافات ,کن اسہاب کے تحت وجودمی ںآے 
یھو رگآفغردکزعحسصو تےاورصسوعف وکسا دارم نت 
لے وچہوو میس لا گیا تھا 8ا 

زی ونزول ای تآزک ور ےیں حم سکاب جرمعسو سخ رق ٣ل‏ 7ظ 
کے لئ اپعم رین اور موشقرین راجضما ءکتاب معا لم فی الطرییقی ٢‏ 0ص 0 
صدی می ان لوگوں (صخیوں) اور شیعوں خصوص] انقابی شیعوں کے نظریات اس حاظ سے حواوث اور واقوات سے متعلق 
متضا وگ رکو در ککرنے میں ایک دوسرے سے مشابہ ہیں۔ اس من می ںکہ اسلا مکی نقاب اور ظواہ دی نکی حفاظت ایس نقاب 


پوشوں اوردی نکا تظاہ مکرنے والوں کے خیب رقانوی اورشرعی ہونے کے سلسلے میں اطع اور صرح فص ہکھرنے میں ماخ نہیں ے۔ 
یکن وہ لوگ اس نقطہتیک مختلف مواضع کے ذریہ بیج ہیں جو شمیعوں کے اس نقطہ سے غرق رکھتا سے چا ےگُذشت وور ہو یا دور 
عاض رس کے ذریعہ انس مطل کیک بین ہیں۔ شمیعو ںکی لگا میں وہ ائہ محصوبین(ع )کی نت کے وارث ہیں یہ لہ ببعت ہی 
سام کی بات ے۔ اکر ویکھا جائے تو محصومین(ع)کی زندگی میں قاعد اجتدائی مقاصد میں سے ایک ہرف یہ تھاک مختلف طریقوں 
سے دی نکی ظاہری نقاب اوڑ ھن والوں, دین فروش یا جال اورقدرت طلب لکوں کے چہروں ے نقاب ہٹاویں۔ یکن جو کچھ کہا 
گیا ہے ا سکی روشنی میں,اہل نت ایسانہی ںکرسکتے تھے ۔کیوکہ ان کے اعتقادات, افکار اور ا نکی فی تکچھ اس طرح پروان 
چڑصی تھ یک وہ لوگ ایس عل انجام نہیں دے سکت تھے اورنہ ہی اس کے بارے (اسلام میں رونما سَناتا وھ 
ارےۓ) می فص لکر سے تھے۔ 

پا آخمری دانیوں می معاشرت ہ سیاسی اورگکری وویٹی خدار نے اہل صنت کے متگکمرو ںکوچجارہ چوئی کے ل آمادہکرویا اور 
ہبی اور انقلابی جوانو ںکو بھی ا نکی باتوں پرکان دھرنے والے اور طرفداروں بللہ ان کے مریروں اور پبروکاروں میں تجدت لکردیا: 
9 7 وو ا و روہ 
معاصرین کے اعتقادات د افکار اورذت سے بے خر اور ےتوج یکا اظہا کریں اگرجہ اس نے خود ایک ووسری مشک لکھڑی 
کردی, لیکن بہرحال ایک نیا راس رکمول ہی دیا۔ 

مندرجہ یل عھلوں میں خمو رر نے سے پتہ چچلتا تل دش کی وش نان و کت لمکا موم مورونظر 
مقاصد او رآخرکار اس پر عاگم رو حکس حرنگ پوری تاریخ اہل سن تکی غہی:کلامی اور ان کے دوہی تج ہکی میبراث می ںکتا رق 


ے-۔ 


نٹ 


سید تل بکی راہگان 
رج م ایک ایی جاہیس تکی زندگ یگذار رہ ہیں جو ظہور اسلام کے وو رکی جاہیت کے مشابہ جے بللہ اس (دور جاہییت) سے 
کرو نے واے ارت ہ> ھھزے وہزانۃجہالت وا ی ے... لوگوں کے تصورات اوران کے عقائد ان 
کی رم دردارج اور ا نکی عاوتیں٠‏ ا نکی متافت کا سرچنشمہ, ان کے ہنرو ادبیات: ان کے قوانین و ضوابط-یہال ت ککہ بہت 
سارے وہ امور ج نکو بھم اسلا مکی ثقافت, اسلامی بآغز اور اسلامی افکار اور فلسفہ کے عنوان سے یاءکرتے ہیں وہ سب جاہی تکی 
9 0 2“ او تا سے وج9 


نذا ورپ مکو اس جاہلیت کے معاشرہ کے تصورات اور جاہیم تکی رسم وروارع اور جاہیت کے زمان ہکی رمبری کے وبا 
سے بہائی حاص لک رابنا جھاے... اور خصوصا ہع مکھو اپنے اندد... ہماری ذمہ داری یہ نہیں ہ ےکہ جعم اس جاہیمت وا ہے معاش ہی 
واقییت کے متعل قش کر نے کے لت بیٹھ جائیں اور ا سکی دوست یکو قیو لکرلیں ۔کروگہ وہ اپنی اس صفت, صخت ایت 
20 7 1-02 سے پھۂ اپنے اندر تد ید الکریں تمہ ا سکی بنیادہرپورے 
معاشر ہکوتبدی لکریں۔ ہماری سب سے 6ی ذمہ واریء اس معاشر ہکی جفییق تکو بدلنا وین جے۔ ہماری ذم داری اس جایم تگی 
واقعیت و عقیق تکی با دکوتبدی لک دنا ے۔ یہ ایک ایسی حقیقت ے جو بیبادی طور سے اسلامی راو روش کے مقابلہ می ںکھڑی 
او مو ھا اتعا آم2 ود عا مکی مرضی کے مطابق زندگی بس رکریں اور مرضی مخ داکو 
معیار اور میزان آاریں- ٥٥۷‏ 

'اسلام دوشعم سے زیادہ معاشر ہکو نہیں پبچانتا۔ ایک جاہلیت کا معاشرہ اور دوسرا اسلامی معاشرہ۔ اسلامی سمارع اور معاشرہ ایگ 
ایسا صاع ہے جو انے عقیدہ اور عباوت کے تمام پہلوؤں میں شریعت ونظام, سوک و اخلا قکو وجود تخشتا ہے۔ جاہی تکا سماج 
اور معاشرہ ایک ایسا ماع ہے جو اسلام پر مل نہی ںکرتا۔ نہ تو اس کے اعتقاوات او رتصورات بی اسلامی ہیں اورنہ بی اس کے 
قواعدو ضوابيط اور مقدسات, نہ بی اس کانظام اور اس کے قوائین بھی اسلامی ہیں۔ اورنہ بی اس کے اخلاق او گروار ہی اسلائی 
ہیں۔ اسلائی معاشرہ ایک ایسا معاشرہ نہیں سے جو ا افراو سے مرکب ہو جو این ےآ پکو ملما ن کت ہیں۔ ھالانکہ شریعت ان کا 
قاون او رآتین نہسں سا نین ما ڑا و رن وج کے نہیں تسا ماج انا 
عماج نہیں ہے جو خدا اور رسول کے مقرر اوربیا نگردہ فمان کے علاوہ اپنی طرف سے اعکامم ایج وھکر لے اور ا سکو مترقی اسلام 
(اسلام متور) کا نام دوے وے۔" 

جال ماشہ ممکن ےکر ختلف قح مکی شکلیں اختیاہکرنے۔ ممکن ہے ایسا ارح ہہو جو دا کا الگا رکرے اورتار مکی ڈیا لکگی 
اور ماوی تفسی رکرے اور اس چی کو اعھی سوشالیزمککانام و ےکر معاشرتی نظام کے عنوان سے وجووعطاکررے۔ اسی طرح من 
ہے ایک ایسا معاشرہ ہو جو خداکا اکا رتو کرے لیکن خداکو صر فآسمانوں سے مخصو صکھرو ےکہ خداوندھا مک ا سکی زین سے 
رو مکرو تا ہو۔ نہ اس کے قوانن ک ےآ گے لیم خ مکرا سے اورنہ ہی اس کے ثابت مقدرسات ہ یکو ماتا ے۔ لوگو ںکو 
اعازت ویتا ےک صومی, گلیسا اور صاعر سں غدا وندعا مکی عباد تکریں؛ ین ان لوگو ںکو اس با تکی اجازت نہ دیت اک 
اپی مادی زندگی میں دینی قوانی نکی اکب تکو طلبکریں اور اس طریقہ سے ند کی الویت کا انھارکرتا ھے اوریا ا سکو ام بی 
معطل چھوڑ ینا ہے۔ جج بکہ قرآن مد اس بارے میں صراحت سے بیا نکرتا ہجے: 'صرف وہ ہے ج ھآسمان میں اور زمین میں 
“ہووے۔" إلذاوین غدا مس ایس اکوئ معاشرہ نہیں ےکیونکہ راو الم خووف اتا 7 اس نے عکمم یا ۴ "یھو 


یی لن کے تک ا وا رن لھا معاشر٥بی‏ جابلیست کا معاشرہ ہوگا چاے جس قدر خراوندعال مک قول 
رتا رہت..." صرف اسلامی معاشرہ بی تزرقی بافنہ معاشرہ سے اورووسرے سارے چاہلیست وا لے معاشرہ انی تتلف شگلوں ہس 
عب مانہ ور کے ہو ئے بنا شرے ہیں ا رین تحیق کا واج ہونا بہت ضروری ے_+×610 

اسلام جالیت کے ساتھھ مشارک تکوپرکمۃقبول نہی ںکرتا۔ ز تو تصور کے اعتبار سے اورنہ ہی ان عالات اور لوازم کے لحاظ 
سے جو اس تصور کے عاسل ہیں.. یا اسلام یا جایت٠‏ ان دونوں کے ورمیا نکوئی درمیانی چی زنہیں پائی جاتی جح صا نصف حص 
اسلام اورووسانصف حصہ جاہلیت ہو اور اس کے باوجود اسلام ا سکوقبو لکرے اور اس سے راضی ہوججائے.. اسلامی زاویہ 
گا اس بارے میں لکل واضیج اورآشکارہ ےک عق ایک ہے اور اس میں تعد ا رکش تک یکنائش نہیں ہے اور اس کے علاوہ جھ 
کچھ بھی ہے وو ضللت اور اہی ہے۔ یہ دونو ںکسی ووسرے لباس میں نہیں کے او رآپں میں مل جل (مخلوبٰ) بھی نہیں رہ سکتے 
ہیں عکع ات عم را ہے یا جا لیت ا عم ہے۔ قانون یاتوقانون خدا ہے یاقانون ہوا و ہوں۔ اس باب میں قرآ نیکی متواتر 
آتیں موجووہیں: "ان کے ورمیان اس چچی کے ذریعہ ج سکو خداوندعا لم نے نازل فمایا ہے ففص کرو اور ہوا و ہو سکی پیروی مت 
کرو ان لوگوں سے ڈر کہ ت کو فقہ میں ڈال ہیں گے, کچھ خیداوندعالم نے تم پرناز لکیا سے ان میں سے اپحض کے ذریص..." یہ 
اس دو اسورہیں جن اکوئی تیسرا(طا لث) نہیں ہے یا خرا اوررسو لآ ىآوازپر لی کگہنایاتو ابۓ نس اور ہوا ہو کی پیردی 
ر[ت: 

ورغا رر موا کوٹ ودنا کزنا: نما کی ھاکبیٹ اوران کک کٹ اکا ماشو سے 
اقترا رکوچھی نکر خداوندعالم کے حوا ہکرن... یہ اہراف نہ تکیغ اوروعظہ ومسجحت کے ذریہ حاصل نہیں ہوسسکت. اس _ل ےک ظا م 
اور جبار اور عکومت کے ڈالپچھی عمران اور ح۔اکیت دا کے خاصب تلیغ اور ارشاو کے ریہ اقتدا رکو ہو الہ نہی ںکرنے وا لے ہیں۔ 
اکر ایسا ہی ہوتاتو انیائ ےرام نہایت بیآسانی سے دین خداکو روتے زمین پر استوار اور برقرارگردتتے اور یہ اس چیز کے پالگل 
بر عکس ہے جج سک تاری نشان دہ یکرت ہے۔ اس دی نکی تاریخ بھی دوسر ےگذشتہ اویان کے مانند ہے۔ 

روئے زین پ "انسان"ک یآزاو یکا عم وی اطان ہر اس قدرت سے جو قدرت ال سے جداے اورک الومیت وروہت 
صرف پروردگارعا مکی ذات سے خخصوص ج, ہہ ایک نظرىی, فسفی اور ار قبو لکرنے والا اعطان نہیں ہے۔ ایک واقی, محرک 
اور ہی زکرنے والا اعلان ے۔ ایک الیسا اعلان ے جو روئے زین پرقانون الہ یکو وجود جخشنا چاہتا ے اور لی طورپر انیانو ںکو 
بعض انسانو ںکی بندگی سےآنرادی دلاکہ خاکی بندگی میں داخ لکردے...۔ نذا قمر' ان" کے ساتھ تجح رک'کا ہونا ضروری سے الہ 
یم کل 0)1 ےج 


سرو ات ا کاپ ےل ںآو ا کفرز نے اض اس ق اوروومرى کو نکر 
زیاددوانجع ہونے کے لئ امیعت کے بیش نظ راس ہم نے یہاں ذک ریا ہے۔ واقعیت یہ ہب ےکہ موججودہ اسلامی تحریک اور اہل 
سنت کے ززدیک ان کے اعتقادی, لگکری اور سیاسی معبارو ںکو اس وقت تک نہیں پچچانا جاسکتا جج بت ککہ ا سکتا بکی پوری 
طرح شناخ تکرکے ا سکو مھ نہ لیا جا ئے ۔ قابل توجہ یہ ہہ ےکہ عق سید قطاب کے انقلای ہم گکروں اور مبارزہ طلب لوکوں کے 
۲ ہہ ً .وھ سید قطب س ےکوی رابطہ نہیں ہے وہ بھی ا سکتاب سے ایک طرح سے متاثر ہیں۔ ان لوگوں نے اس بگہ 
سے ابقداکی ہے ہاں سے سید قطب نےآغا رکب تھا اورکم وئیش اسی روش اور سیا قکو اپنایا جے سید قطب نے اخقیارکیا تھا۔ 
نپوا للںکسووبمنوقاب ری ال تق ل تہ ر1 لی ورصب .ا ھدے۔ 


سید قطب کے افکاری ابمیت 

اس با ت کا بنیادی جب : کی تفت اون اک یھ نے وا کک عف مت ے۔ 
انس می ںکوئی شک نہیں س ےکہ دہ ایک غلاق کر کے عائل خاص اور اصبیل انسان تھے۔ اس مقام پر لہ یہ ےکہ سید قط بکی 
تین کی مت تناد ا کس شید ےکک ان تن لے لا کی ے اسان سای ان کک شید 
اسلام کے تقد سکی نی کے بغی (غلطا ئے راشدی نکا دور مراد ہے اس لت ۓکہ اخھموں نے معاویہہ اموبوں اور اس کے بعد کے اووار 
پر شدت سے تنقیدکی ے بللہ بعض مواقع پر عشما نکو بھی انی تنقیدو ں کا نشان بنایا )ایک جدید مقام سے بی شکھرے۔ اھوں 
نے ایک ایے راس کی بنیادرگھی تھ یکہ دوسرے لوگ جج بت ککوئیکسی نے راس ہکی ھا نہیں پڑقی اس وقت تک اسی کے بنائے 
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صب سے ۔کناب شائع ہوئی ہے اس وقت ےآ ج تک بے شمار افراو اپنے مختلف وہنی یا طیر ونی اضرا کی بزیادید اس 
کا بکو اپنی تنقی رکا نشانہ بنائے ہوئے ہیں؛ کن ان سب چتیزوں کے باوجو دج تک تاب ججوانوں کے لے ایک مونق ترین اور 
بھروسہ مند 

اسلامی مانغخز کے عنوان سے باقی ہے؛ جس نے ا نآتمری دہائیوں می انقلا بکی طرف بائ ل رن کے لئ مسلیا ہکوششو ںکو 
آکے ڑھایا اس کے باوجووجوانوں نے ابے سوا لو ںیا جواب بھی اسی سس ڈھونڑھ زکاڑا- بتو او ںتھا سیر قطب تخصوصاا نی 
کاب ا تیم استقبال ا نکی تار میں اسلامی افکار کے نہ ہون ےکی وہ سے ہے۔ اس حم کے اف رکی ضرورت یہ ہے ایگ 
واقی اور دہ یز رہی ہے۔ جے جوا بکی ضرورت ہے اور ایی صورت عال میں جج بکہ اس کے علاوہکوئی دوس را شخص انی 
بات نہیں ین شلکررہاے تو چھریہ ام رفطریی اور واقتی ہ ےکہ وہ لوگو کی توجمات کا مرگزبن جائے- 


ان ك٤طاوخیرظب‏ او وز نآ ملک ج کسی اور عقید ہکا ماۓ واڑا ہو کور ا می مکحم اور مض وط باندھ میں سوراخ 
کرنے پرقاور ہوتا اور لیے ججموعہ کے اصول (بیادین) بللہ اس کے اجزا بالو اسط یا بلا واسطہ طورپر ان مطلوبہ جواب سے متضاد 
ہوتے ہوئے اس می ابنے جوا ب کا ضرورت مند تھاکہ اپناجواب طلببکھرے۔ گر یہ نٹ ےکرلیا جات ےکہ دہباندھ )]8]٦2(‏ 
لپن اسی استفکام پرباقی رہ اورتا ری تتقیدو ںکو مسمار نہکرے پھر اس صورت میں سیدقط بکی بقائی ہوئی روش سے مفسک 
سے ےھت جن کی لام جو ا سارہ باطتاض وب و گان 

اکٹ رملمان نقادوں نے سید قطب پر اس وجہ سے تتقیدکی ہ ےکہ انھوں (سید قطب) نے مسلمانو ںکو جاہلییت کے سمار ج کا نام 
دیاے اور اسے وارالھرب کے مشل جانا ہے؛ اسی بات پ تق دکی ہے۔ لک يکسی نے بھی اس مطل بکی طرف خور وخوض نہیں 
کیا ےکر انخھوں ن ےک سککری اور احتقادىی ایا مل موجودک یکن ضردرتوں کے تحت یہ اس لے مسبق تکی ہے او کس قول کا 
بی خی ہکیا ہے۔ سید قاب اور اس کے ہم گکروں اور پبروکارو ںکی نظر میں اصسل ہرف اپنے جو ا بک تلاش ھی البقہ یہتلاش 
بھی بھی باقی مے, لزا اس اص لکو مرن ر رھت ہہوئے وہ اس راستہ کے علاو ہکس راس ت کو اپنے جوا کی اط اخقبا ہکرت ےکہ 
ان مقصو کو حاص لک ریت ؟ اس کا اصل ہدرف یہ تھاکہ وہ اسلامی تحریک میں میش بیش لوکوں کے لع وستورالعمل تحری ھکھرے 
اور اتھیں یہ سی ےکہ وہ اپ کا مکی ابقداکس طر حکریں او رکس طرحع بوری زمین چرجابییت کے یھ ہوئے جال سے مقاب لکرنے 
کے لےہکھڑے ہوں۔ ایے بش ام لوگ نھیں اس را ہکی انیو ںکی ضرورت ہے (معالم فی الطریق) ایسی نشانیاں ج نکی مدد 
سے انی ذمہ داری اور اپنے ہد فکو نی زاس سخ ر کے نقط ہآنا کو پچچان سکیں... اور اخھیں جخوبی معلوم ہوہیائ ےک ہکس مقام چر 
لوگوں کے ساتھ رہیں او کس مقام پر ان لوکوں سے جعدا ہو جائیں۔ موجودہ اہی تکی مخصوصیت سے آشنائی عاص لکریں اور یہ 
بھی ججان لی ںکہ ان زمانہ کے چاہیت زدہ لوکوں ےکس تبان میں با تکریں اورکن مسائل میں اخھیں بنا عماطب قرار دیں 
ہا 

نیرکس ی تحصب کے ایک خائرانہ تجنرہ میں ہکہا جان اتا ۓ سیر قطب تمام اعتقاوی رکاوٹوں اور ان تمام وہانو اور ضرورتوں 
جن کے تحت وہ زندگ یگمزار رے تعباو رگ رکررسے تھے پھ بھی مجوھی طورپ رککامیاب رہے۔ ان چ رتنقی دکرنے والوں نے ان کے 
موجودہ اعتفادی پابنریوں اوررکاوٹو ںکو مد نظ نہیں ر تھے تھے با ان پر ڑنے وانے وبائو اور ضرورتو ںکو جن سے ود روبرو جھے ا سکو 
نظ راندا کر اگیا ہے۔ 

الہنہ اس مقام پر سید قطب کے نظریا تکی تحقیق اورہتھان بن مراد نہیں ہے بلکہ پعم ا س کلت کو وا حکرنا چھا نت ہی ںکہ ابمل 
سن تکی فقہ کلام او رکاری واعتقادی عمارت جن پرقام ہے شدیدسیاسی معاشرنی اور تقافقی حواوث کے مقاہلہ می سکس طرح اور 
کن فیا ت کا ملاحف ہک کے ردعمل ظاہ کرت ہیں؟ اس بات س ےک سید قطب اپنی دبنی با بندی کے ساتھ ساتھ ایک انقالی عہد کے 


ابد ہیں دہ اس کے ایک زندہنمونہ ہیں بعم نے ان کے نظریات کے بعض حصوں کے سلسلہ میں یہہاں پھ یق ور بجھان ہی نکی 
ہے اور کہ انھھوں ن ےکہاں سے ان اسلامی (انطالی )مک رکا آغا زہکیا۔ اھوں نے اسلامی سماع پر مسلط نظا مکی وین لمزوم اور 
سحویت کے 7 لوت 7 27ر ےو اس ور ےا فافت کرٹ رد ار 
ان نظر کو اس پ رن ہکرت ہہوئ ےآگے بڑھاتیں- ٥9‏ 


جا نی تتقیرو ںکی خطا 
اورووسرے متائج ہو چیہ والے تائج سے مشابہ اور مشنرک ہیں الہتہجاریخ میں ا سک یکیفیت حاشیراور موجود: صورتھال بپھلی 
صورت سے مختلف ہے لزا ھم ا سکی بحٹ مستقل اورداگانکریں گے۔ 
صدر اسلا مکی خداداوقدر ومنزلت اوردہی اعتبا رکا ہے شمار واخلی تضاو کے با وجودقو لکرنے ا منطقی اور فطری تہ مارجخی 
تق دکی خطا رت شر جات کہ صدر اسلامم کے مسلمان مایدنازہ محترم اور ا جھ 
لوگ تھ اورہر ایک نے ان فیضہ پر مل بھ یکیا ہے اہنا صاحب اج اور تی ہیں اور می ںکوئی عق نہیں ہ ےکہ بھم ان کے 
اور میں چچوں چھراکھریں۔ ای اختقا ھا بلاواسطہ یہ اصحاب ہتفر ودینے کے مقابلہ مس روھی ونفسانی نینزان ھا ان اعتقادگی 
طرفداری اور ا س کا تحزیا تھا۔ لیکن جب یہ تصور بیدا ہواتو صحابہ اور ان کے عصر سے محدود نہیں ہگ لور ی تارج اسلا مکو 
انے اعاطہ میں نے یا ج بکہ یہ تصور تصحا ہکی دینی صلاجیتو ںکی یق کے پا لصل مخ لف جھاک ہآیا وہ لوگ حق پر تھے یا باطل پر نیز 
انوں نے باط لکی تروی کی ہے یا قکی می وجہ ہے ج سکی باب ہم نے اسے ایک تاریخ وینی تنقید سے تی کیا ہے۔ 
یکن ایک شی ایسی مشکل سے دوچچار نہیں تھا۔ نس طرح و صدر اسلا مکی تاریخ کے متعلق تتقیری نظ ررککتا تھاہ اسی طرح وہ 
اسلا مکی پوری تار کے سلسلہ میں نقادانہ نظ رکا ایک تھا ہتس طرح صدر اسلام میں اسلامم سے مخحرف ہونے والموں پ تتقیدی کیا 
کرت تھا, اسی طرح ان کے بعد مخحرف ہونے والوں پر شدیرتقی دکرتا تھاء انا اس کے لئے یزیں مروان: عبراللک, ہشام منصورں 
رون٠‏ متوگ یا جاج؛ ابن زیادہ یہاں تن ککہ فقہا و مین اور عمائے سوعرکوان کے محرف اعما لکی وجہ سے ان پر شدید تقیدیں 
1 اس کے ۓےکوئی مشک لام ن تھا۔ اس مقام پر قابل توجہ بات یہہ ےکہ اس کے نزویک بہ مسطلہ اس سے بھ یکہیں بڑھ پھڑھ 
مان تھا سن ےک ان اوکین کے فیک حی اض کا تار ےکن اود لونک نکی ہی انان نے عو کون ان مار اور 
میزان پپرکہ سلت ہیں۔ یہاں مسخلہ یہ نہیں کہ صاحان قدرت می زی منصور اور متوکل پ رنقیدی ںکی جائیں: بلگہ زیادہ امت 
کا عائل یہ ہ ےک تمام باوشاہوں شاہعباس جیسی تخصیت بھی ستقیدکانشانہ نی کہ یہ شاہ عباس ہی نہیں تھا جس پرمتقیدیں ہوئیں 
تمام شیعہ حکام خواہ وہ صفوی ہوں پا ویو میں سے جول: یا افاری: یا زندب یاقاجاررہ سعلسلرکے ہر ایک پ حقیدیں موئی ہیں۔ 


الہ یسا ہکسا جا چھا ہ ےکہ ان مواقع پر ان دو جماعتو ںکی صدر اسلام کے متعلق بابھی ممجھھ اس فیصا ہکو محی نکرنے ھا واحد 
سب نہیں ہے۔ لیکن ان میں سے اہم قرین اور مث قرین اسباب میں سے ایک سب کی جیشیمت ضرور رھتا ہے۔ یہ ہو بی نہیں 
سک اکہ ایک سنی شاہ عباس جسے ایک سنی بادشاہ پر دینی رحازات کے تحت اس پ رمق کرے اور اساس یمقہ بھی رہیں چد ہے آچ 
کل سماج میںآرادی ےہ ہرفدکو یہ جی حاصل ‏ ےکہ وہ جو چا سے کے او رکرے اور جو نظریہ دینا چھا ہے ا سے ببا نکرسکتا ے۔ 
یہاں ت کک ایک صاحب حم اور ایک طا لب علم (11 0لا ا) تمام دجنی مقرسات کے سلسلہ میں اعتر ا سک رسکتا ہے۔ 
کن ایک متدین اورد یندا رآنراد ہونے کے باوجود اپٹی دینداری اور اس پربابند ہونے کے لحاظ سے اپنی حد سے تاوز ہی ںکرسکتا 
اور اعتقاوات کے مطاببق شرجی قوائین سے زیاوہ او رگسی معقب ولییل اور ھت شرھی کے اس ہی ںکوتی شک نہی ںکرسکتا۔ بہرعال 
ہار ےکن کا مطلب پہ ‏ ےک ہکوئی بھی متدین اور سنی عقید ہکا عم لکبھی بھی شاءعباس جیی ماک یا اس سکم ترکسی سنی حاکم 
کے سام اس پ رآشکاراتتقیدنہی ںکرسکتا۔ اس ل کہ یہ رو عمل ان کےکلاھی, غقہی اور متفق علیہ اجمارع کے غلاف ے-(7: 

20 417+ ؛٦کآ‪آٹپٰئٰ۷‏ ہہ ہہ مستلہ نہیں 
سے۔ اس کے سیاسی, معاشرق, ماف اور اس کے تارپخی منایج تخصوصا دور حاض میں اہمیست با حامل اور ایک عنوان سے 
سروشت ساز ہے۔ ہمارے اور ان کے نویک تارج ھا مفہومہ خواہ وو تار می ہو یا می یا قومی اور خاندائی ہو, مختلف ہے۔ 
تارج خود اپنی تار ھی حلیت سے؛ الب یہساں پرتارح سے مراوتارحج اسلام ی0 0 7 
ابمیت اور عحم کی مل ہے جس سے تشم پوشی نہی ںکی جاسگتی اور اس کا نظ اندا زرکرنا مج بھی نہیں ہے۔ لیکن شیعوں کے 
رن ای اھ بھی نہیں ہے۔ ار کی بہ نسبت ایک سن کی نگاہہ شیع زاویےنگاہ کے بالگل برخطاف جے تار اسلام گر مقدرس 
تار ز بھی ہو, تب بھی قابل تتقید و اعتراض بھی نہیں ہے۔ اکرچہ ابل سن تکی یہ عادوت رہی ہج ےکہ وہ اس ےگگزش کو مقدس اور 
قابل انار ھت رہے ہیں, اکر ان میں سےکھ لوگ ای بھی ہوں جواب ےگگزش ہکو ایس نہ ھی ں توکھم س ےکم انا ضرور ہ ےکہ وہ 
وی اعتبار سے ستقیدنہی ںکرتے اور ا سکو مظال مکی داستانہ تجاوزہ ہوسرانی اور غخلفا و سلا لین اور حکا مکی بے دن یکی تارج کانام 
ہیں رے اھ 

بہرحال ال سن تکی نظرراور انسانی اختقاد کے بھریدکوں سے ان اگ شتہ معن تاریخ ماضی گر قابل احترام اور فھ رکا باعث نہ 
بھی ہوتب بھی قابل مزمت بھی نہیں ے, اسی اعتبار سے اہل سنت کے ززدیک تارجخی شعور ہمارے مارجخی شعورکی بر لمت 
کانی قومی ہے۔ جو لوگ پیل سے بی اریپ تق کرت ےآتے ہیں و کسی بھی عال میں ا سکی اعحیت کے قائل نہیں ہو سک وہ 
لوگ اس حاظظ کہ ان دہنی اشن کی بذیادی ہگزشت مارح کے ضحیف پہلوؤں پر نظ نہی ںکرتے, نذا اسے پرافتقار اور پر شوہ 
حوادث اور واقعا تکا تجموعہ گت ہیں پر تارجہ ان کے وی نکی تاریخ ہے۔ معحمتوں اور ا نکی سر بلنریو ںکی تارج ہے۔ ان کے 


نوحات اور جہادگی تارج فخوت (بہادری) اور جو افرد یکی مارح عما اور اس کے وانشورو ںکی تارج , ہنرمندوں اور شع راک ی مارح 
ا عمحمت مقافت اور مد نکی تارح, شان وشوگت اور اقندار وا لے غلفا اور سلاطی نکی تارح؛ یساں نت ککہ (ہزار ویک شب) 
افمانو ںکی تاریخ ہے۔ وہ لوگ جو اسلا مکی شان وشوگت اورقدرت وسطوت اور اسلام اور سکمین کے معاشرد کے لے نمونہ 
جے۔(٣ا‏ لیکن شیعہ لوگ ان نفسماتی ساب کی یا رتمیری وکا تکو نہیں لہ می پہل وکو نکھت ہیں اورفطری طورپر نہ صرف کہ 
ا سکو پسندنہی ںکرتے ہگ رکسی کسی سجب سے اس سے انا امن با لیت ہیں۔ (یبات عی خودا نکی تاریخ کے بارے میں شعنی 
سلاطی نکی تاریخ اور شمیعی علسلوں میں بھی تج ج) ا نکی نظر میں عاریے ظلم وست مکی ارح سے تشل و خونیز یکی حار مہ 
استجدادو جباری تکی تاریج, دین روش اور بے دی یک تار ہے۔ ریا اوروکھاو ےکی تار ہے , تملق اور چاپلوس یکی تار ہے اور 
آخرکار الی ےگمنامی کے قربانیو ںکی تاریخ سے جو شہ سواروں کے سکموں میں پامال ہ دک صاحان قدرت اور مال ہج عکرنے وا لوں 
ھ00 و ا 0م 
کی دینداری اور عدالت کےآیہ میں اورم انرم یہ ضردر ہ ےکہ ہم بہکہی ںکہ ہر ایک نے اپنے ضمیمیں جق یا ناج ایسا ضابطہ بنا رکھا 
ہے اور اس با تک یکو شکرتا ہے الہ ان چیزوں میں جس کے بارے میں وہ خوو ماس جے ا سکو بڑھا چھڑھ اکر ماض یکو و لیے 
ین شلکرے جیسے خودوہ چاہ رہ ے_' 

اور ہم دی رہے ہی ںکہ پر دونوں تصویری ںکس ح رک ختلف اور دا ہیں۔ یہماں ہماری بحث اس بارے میں نہیں ج ےک کون 
تچ وافحیت ے زیادہ نزدیک یا پچھردونوں بی برابر اور واشحییت اور حخیقت سے دورہیں۔ ہماری محثٹ اس سلسلہ میس سے 
کہ ان دونوں نظریات کے مطابق ختلف مائج اور ارات ظاہرہوں کے جن میں سے اہم قرین یہ ےکہ اہل صن تکی تار میں 
دوام و ہما اور استقرار شیعو ںکی بہ ضحج تکہمیں زیادہ جے۔ یہاں پرتارح سے مراوشیعو ںکی صستقل اورمقندر افراو کے ملس ہکی 
ری ہے۔ (ا نکی نمی ںکبھی بھ یز ش ہا انار نہی ںکیا جاسکتا ج بکہ شمیعوں میں عموما ایسا ہی ہے ان کے نزدیک عال استرار 
گذشنہ ہجے۔ یہاں پر ا سکی نفی ہے بللہ موجودہ شدیدترین انقلابی تحریکھوں کے ورممیان) موجودہ اسلام می ںکوئی ایی تحریک مل ہی 
نہیں علتی جس نے اپن کا کی بیگزشتہ کے با لکل نی پر رکھی ہو۔ لیکن یہاں پر (شیہوں کے نزویک) مشکل سے ایس یکوئی تحریک 
لگ یک ج س کا مقص رگزش کی نی ر ہو( 

ان دو طرح کے نظریات پر مرشب ہونے وا نے ابع او رکاسل ناج اور اشرات وہ ہی ںکہ اتھیں با نکھرنے کے لئ ایک 
تق لکعاب تحر دکرن کی ضررت ہے۔ اس _ ےکہ یہ موضو عآرج کے ابع رین مسائل سے متعلق سے جیے لیمت اور اسلامی 
پبجان, نتاضتی استقلال٠‏ پشت بناہی اورجارنی میراٹ مستقل شناخت اور معاشرنی تحواات: یہ سب کے س بآرج کے مسلمانوں 


کے لئ بھی بہت ہی اساسی اور روزسرہ کے مین شآ نے وا ضروری ترین مسائل میں سے ہیں, ان سے متعلق ے اور ان 
سوالات کے جوا بکووریاف تکرنے کے گے ذکورہ موضوع کے سلسلہ میں بطوروقیق ححقیق اور چھان ہی نکی ضرورت ے۔ 

البتہ اس مقام پر بھی اس سے پیل دالے موردکی طرح ہی تقیرات وجودمیںآئے ہیں۔ اگرچہبہت سے ایل صنت یہاں ت ککہ 
دور حاضمیں بھی ان ماضی کے سلسلہ میں ایسی ہی نظ کھت ہیں, لیکن وو لوگ تو ا سے منقیدی نگاہوں سے دنت ہیں ا نکی بھی 
تعدادکم نہیں ہے۔ نی ند یکی ضرورتوں کا وباق عقل مندی اورنقیدی رجحان میں وسعت ای عقاند س ےآہمیں زیاد قوی تر اور 
سروشت سازہیں- 

یہکہ ابھی تک بہ ضرورتی ںکیوں اس نظ کو موٹ انداز ہیں بدلے میں ناکام رہی ہیں توب عصرحاض کی ضرورتو ںکا تہ ہے, جو خود 
عصر کی بیدادار ہیں۔ ایک ایسا حصر اور زمانہ جس میں ہر ایک ابنی اور اپنی تارجھی میراث اور قافتق عقیق تکی تعریف اور اس 
کیو رووازن ی7اظ رو ٣و‏ ھی خمببارباي ناو کے 
ان جات فو گان من اتآ اٹک از نان ین کے لوک یکو خونڈاصکین۔ ود ئن بات پر مور 
یسح کی مگ مھ رتو رھ یئ رتو رج ٤سر‏ 27 اراھرے 
ہوں۔ فطری طورپر ای مخت عالات میں ودنہ تنہا تجہو رج ےکہ ان افقا رآڈریں خمدن وقافت کے خناصرپرزدردیں اوز ضحیف× 
زاون ےش رق کرک کہ اف تن یرفن کے انی یں کین 
ت کہ ور ضعیف پہملوؤ ںکوچھپاتیں, بنیادی طورپر اس بہلو ا نکی توجہا تکو اجنی طرف جذب نہی ںکرتے تھے۔ یس اس می ںکوئی 
نک وشیہہ نہیں ہےکہ اکر یہ ضرورت نہ ہوتی تو ماض یکی باوگاربعنی ب قد بی طرزکگر یا ہلل ختم ہوجھاتے یاجو مقام اھ ےآرج حاصل 
یی اس س ےکہیں پست متا مکا عامل ہوتا اورونیائے عرب کک اور ثتقافت کے اعتبار سے جن عالات می ںآرج بھی رجی سے ا سکی 
عالت اس سےکہیں مختلف ہوئی _( 


عبد الرزاق ماما رس تصور 
یہاں پر مناسب ہج ےکہ ہم عبدالزا قک یکتاب الاسلام و اصول اکم, سے اس عبار تکونخ لکریں جس میں انہوں ن ےگزشت 
زمان پر تقیدکی ے چاے وہ صرر اسلا مکا زمانہ ہو یا اس کے بعد کے لن کا ورای تو عالات سید قط بکو حاصصل تھ وئے 
عبدالرزا قکو حاصل نہیں ہہوئے تھے۔ لیکن بہرحال وہ پیل روش نکر انان ہیں جخسوں نے اس وادی میں قدم گنا اور اس 
سعلسلہ میس پر ایک ے زیادہ موثر وع ہوئے۔ اس مورومیس وہ موشترین اورپ رنفوذرترین شخصیات مس سے ہیں زےبرالزان .- 


شہرت ا نکی نکر کے مقابلہ میں بعض ولائل کے تح ت ہیں زیاددکم ہے۔ 


اس مسنلہ کے بھی سیاسی اور معاشرتی اسباب و عکل ہیں۔ ناصر اور اس سے پہ کے ادوار میں مص مکی سبیاست, بللہ اس 
دوران میٹپوری ونیائے عرب میں اوروور حاض میں بھی عر بی تحصب پرقاتم تھی۔ ج سکی قرو اور لغ کی جعارہی ہے۔ ناصر کے 
چان واہے اورسیاست عرب ہے مخا لین نے صرف, اس وجہ سے عبدالرزاق کا استقبا لکیاکہ اوں نے عر بکی بحض 
ھی اور خودا نکی لفلوں میں حنزلی پرگامز نکھرنے والی نتوں سے مقابلہ کے لئ قدم اٹھایا تھاہ لکن تارج او رگزشت میراٹ پر 
از نکی میں اک وا ھتان لک ں کی کا کر او ناو جو ور نت اوراشال افزاز 
وکھائیس اور اس اعتبار سے وہ عبدالرزاق اور اس کے حامیوں کے ما لف جے_(٥)‏ 

٣ھ‏ 2 ان دور میں نخوذاورآگے بڑھ نے کاکوئی خاص موقع فراہم نہیں ہوسکا۔ وہ این یکنا بکی - 
سے وینداروں کے غحیض و خحضب کا نشظانہ بنے جو اس وق تکی اکثیت میں تے۔ یہاں ت ککہ انقلالی ننی میں جو نہایت شدت کے 
بارزصض او (فاررختا رک خالنی ٤‏ اوروورجائ رگ رہداز رذ تاپ ڈ ےرڈ لا لخیرالزاق)ۓ 
نفر تکرے تھے انس نل کہ ا نکی خقیہ ٹھائک ین مامت سے را اوریرا رتا بھی چجاتۓے اور اس صورت کے عاوہ یہ 
سیاست ہے جو وی نکواپنی خدمت میں ل ےکی اور اس کے برخلاف مکن نہیں ہے معنی وین سیاس تکو اپنی خدمت میں نہیں لے 
مکتاء لپنذا ان دوٹو ںکو ایک دوسرے سے جا رہنا چا ے۔ اایسا نظریہ جوانوں کے عقائد اور ا نکی چجہہتوں کے خلاف تھا اور اس 
ورگ ضروزیات اورواقیات کے کی ستا9 

یہی وہ اسباب ہیں ج سکی وجہ سے انھیں معاشرقی او رگکری مقام ن مل سگا۔ لیکن بہرھال اعم یہ نہیں ہ ےکہ اس سکی خخصیت 
کس دک بانخ تھی اور اس یریک ا نکی تخصیت با نغوؤکگیوں تھی۔ اہ تو بہ ہب ےکہ اخموں نے ام نظریات بیش کے جو 
صحت اورورست ہونے کے لحاظط سے بھی اس کا ام حصہ اور ہماہنگی اور انفاقی کے لحاظ سے بھی جدید ضرورتوں کے ررنظ رغوۃ 
اوروسعت کے امکانات فی ایے نفوزجھآمندہ زان میں اور زیادہ فمص ہگن ہو گے۔ جم میس عربوں کے ورمبان اپنے 
اض یک پراھاروکھان ےکی ح سکم ہوتی جانےگی. و ویسے ا سک اور اس کے ہ مگروں کے افکا رکا استقبال بڑھتا جات ےگا۔ 

کچھ ھی عبدالزاقی اور ا نگ کاب کے لسلہ میں با نک گیا ہہ وہ صرف تارینی نظریات اور ا نکی جیشی تکو واسح 
کرنے کے لے تھاہ کہ اس سے فیادد (اس کے ببان حے) ہدف یہ ےکہ اس کے بیبان میں خور وج در کے اہل سن تکی تارج 
میں تنقیدکی اکر سے متعلق جو ا نکی عقاندی بنبادو ںکی طرف پلھتی ہےہ اسے وا جح ہو جانا چا ئئے۔ 

ەین کسی شک وشبہ کے کہا جاسکتا ‏ ےک خلافت کے ہراہ جھیشہ قرو غلبہ را ہے کسی بھی خلبفہکا نام تارج نے نہیں کی گر 
ران یک رف ا ا ےا اناو ےک بی تال وت اس مر مُوے اورست 
تلواریں جو ا سکی حفاظ تکگررہی ہیں۔ تی یہکہنا بھی بعبد نہیں ےک خلافت کے ہر علسلہ میں قہ رو بہکی مہ رنظ رآتی ہے۔ ہاں! 


ساوت رکارہ جانا ہے ووقاتم نہ ہوانگر ہکہ انسانوں کے سروں پر اور خلالفت مستقرنہ ہوئ یگ اتھیں انسانو ںک یگرونوں پر۔ 
جے مار جکا نام دیا از نی بے سور وو کی ان لن ےت شف الک کی لیس ےگ کو ذضرون نے 
کے اورک فو رف ا ین ےکک ات اتک نو حا لیا ہرز کل امن 
طرح جب شب طولانی ہوجمائی ہے توو نکو چجھوڑا بنادجتی ججے) اور اس کا موہ بھی برق شمشی اور جظمو ںکو بھڑھانے سے بای 
ہیں- ۵۷ 

"لن فکی حفاظ تکی غیرت٠:‏ بادشا ہکو اس بات پر ابعارئی شھ یکہ وہ جزجو ا سکی علوس تکو لھرزادے پا ا ںگی حرست اور 
عم تکوش مکروے پا اس کے (اعترام) تقر سک وگھادے, ا سکی حمای تکھرے۔ لہنذایہ امرفطری تھھاکہ اکم اس شخص کے 
مقابلہ میں خو نخوارہ وتشی قائل اور شیطان بن جائے جو ا سکی اطاعت سے س ہچ یکھرے۔ اسی طرح سے اس بھی فطری ت کہ وہ 
ہراس علھی بحث اور مباحث کا جانی دشمن بن جائے اور ایسی بحشیں جو اس کےگمان میں ا سکی علوسمت کے لئے خطروبن جاتیں۔ 
ا سکی جانب س ےکسی خطرہ کے لاح ہونے ھا خوف ہو چا ہے وہ خر ہکنھا ہی بعیدکہوں نہ ہو۔ یہی وجہ س ےکہ عم او لیم و 
ریت کے ما ادگ یآزاوی پر ماطرق . طرف سے پیش وبا گا گیا کس 

جس واقعی تکو عقل بھی مو سکرتی ہے اورتاریی بھی اس پر بھ یگواہی دجتی ہے دہتارینماض یکی ہو یا حا لکی کو تارج 
بھی جو وہ اس با تکی شہادت دی ےک شھائرکی حفاظت اور وینی مظاہ مکی مرویج اس عکومت پر موقوف نہیں ہ ےکہ جح فا 
خلافت کا نام وت ہیں اورنہ ہی وہ لوگ جج نکو عوام الناس اپنا خلبفہ جات ہیں۔ واقعیست تو ہہ ہہ ےکہ مسلمانو ںکی اس وہای 
مصسلحت پر بھی موقوف نہیں ہے... بللہ ہ مکو اس سے زیادہکہنا چجائے۔ خلافت ہیشہ سے اسلام اور مین کے لے مس رجی 
سے اور اب بھی ے اورپرشرو فماوکا مصدربنی ربی ے...- 7۷ 

یسا لآ پکو معلوم ےکہ اسلامم ۶وت تھی جے زرا وزد عالم نے انسانو ںکی سعاوت اور ونیا 3ئ 
ایی کے لے بھیجا تھا وہ خواہ شرتی ہوں پا غربی عرب ہوں یا تجھم: عورت ہویامردہ فقی ہو یا ضی٠‏ عالم ہوں یا جاہل۔ ہرایگ 
کے لے خداونرعالم نے وین واحدکا اتخا بکیا ہے تاکہ اس کے ذریعد نٹ رسے ارجماط برقرا کر ے۔ ونیا کے تما مکوشو ںکو شامل ہو 
اسلا مک یکوئی دحوت عرربی نہیں اورنہ بجی ع بی اتحادیا عربی دین ہجے۔ اسلام نے ایک اس تکودوسری امت پریا ایگ زبا نکو 
دوسری نان پریا لوم اروری رو 0947 "7 ط۲۳ ْل"٭ 
کے ذریع برتری نہیں ککشی ۔ ۸ 


"اکر یو رکی بعت اور ا سکی خلافت کے مقدات کے سلسلہ میں و کریں توب معلوم ہوا لئے اکہ ابوب رکی میعت ایک سیاسی 
بعت تھی اور ان زا ہی تمام علومتی خصویا تکی عامل تھی اورووسری علومتو ںکی طرح شمشیراورقدرت پر اع دک کے قائم 
و سس 

شابد بحض وہ لوک جن سے ابوبکر نے جن کی اس کا ہب یہ اہ افخصوں نے زیحات نہیں دی تھی اور وہ اس وجہ سے دین 
سے بھی مھ مورک یافروں کےگروہ میں شائل نہیں ہوناچا ےج ےکہ ان لوگوں نے بعض دوسری اسلامی مخصییتو ںکی طرح ابوگر 
تقو ل نم سکیا تھا راس فضورت مس ام فظاری تھا ود لونک ان نککودلفات او تگکریں: ان ےکآ فالو نین ضا تج 
تھے اور ا سکی اطاعت کے لئے س رسیم خم نہی ںکیا تھا۔ جب بھ یکوئی انسان ابوبگر کے خلاف تا مککرنے واللوں کے سلسلہ میں 
گہرامطالعہ اور چھان بی نکرتا ہے؛ جنھیں مرن دکا نام دیاگیاء بیشھ جائے اور جكھوں کے بھ کے کے سلسلہ میں خو رکرتا سے ہنھیں 
ینک 'اردہ ھا قب دیاگیا, و خور وم رکر کے اس تج پپانچتا ےکر تارج کس قدرتاریک ورام ے۔ لیکن میشہ نور حیقت اپنی 
مک ےتارح لک ےگھشائوپ اندعیرو ںکھوروشنی بخشیتا سے۔ آخرکار ایک ون وآ ےگ ھاکہ عللماکی توججہات ا سکی طرف مکوز 
ہوجائی ںگی۔ یہی سح ہ کہ اسی ذریعہ سے راہ یق ت کو پالیں۔ ٢اا‏ 

اصدر اسلام سے مسسمانوں کے ورمبان پہگمان راج ہوگباکہ خلافت ایک وہنی مخصب اوررسول اللہ بویتے کی جانب سے 
نیات ے۔ بر تصور باوشاہہوں کے نفع میں تج ھاکہ ام اما تک رکا رداج دیں تاکہ اس طرح ان تحت وتار جکی حضائعت کے لے سر 
ا یں اور اس کے ذربعہ ضرو عکھرنے والمو ںکی مای تکریں اور ابھی بھی مختلف رانستوں سے اس ا مو اخجامم دے رہ ہیں 
(اس قد زیاہیں اگ رکوئی اس لس میں فخو رککرے توب راہی کس قدرزیادہہیں)تاکہ اس طرح لولکوں میں یہ اعتقادر ا کردی ںکہ 
خفاکی اطاعت خمداکی اطاععت سے اور ا نکی نافمانی خداکی نافمانی ے۔ لیکن بعدمی ںآنے وا مے خلفا ہا اس پرقانع نہ جھے اور 
جس چیزکی ابوکر رضایت دے دی تھی اس پر بھی قناعت نہی ںکی اور جن چیزوں سے وہ (ابوبگر)ناراض ہوئے اصوں نے اس پچ 
اپنی ناراشگی نہیں جنائ بلکہ اھوں نے سلطان ور بادشا ہکو ین پر خداکا خلپز قراریا... اس گے پیرغلافت روسرے وق مباحث 
00۷۷00 آ کی انآ انار لھا بے کی صغات کے ساتھ ساتھ حاصصل 
کررہے جے۔ ا سکی تلقی نکی اتی تھی , بالکل اسی طرح جیی شہاوین اس کے لئ تقو نکی جحاتی ے۔ مسلرانو ںکی بہ امت 
پاوشاہوں کے ججر اقم اور ان کے لم و ستم تھے۔ اخھی ںگمرا کر کے اندھا بناویا۔ دین کے نام پر نے راستو ںکھ ان سے عففی رکھا 
اوردین کے نام پر انھیں دھوکے میں رکھا اور ا نکی عقلو ںکو محدووگردا... ہا ںت ککہ ان کے دینی شحو رکو بھی حدودگرویا۔ ا نکی 


“ 


آنکھوں کو بن دکرویا اور انھیں علم کے دوسرے ابواب جو ایک طرح سے مسنلہ غلافت سے متعلق تھے ان سے مرو مکردیاگ ...اذا 


کیا خلافت اور قدر تکی طغیانی کے علاوہکوئی اور ہب تھا ج سکی وجہ سے یزیر نے امام سیف کے پاک و پاکیزہ خو نکو ناحق بہا 
77 ۶و0 ,و 00ت 
کے سب سے پیل مرک ینہ رسول پر اپنا قوضہ جماکر ا کی بے عرمتی اور ا سکی بتک عرس تی ۔کیا یہی اباب نہ تھے ج سکی 
وجہ سے عبدا ملک نے خانہکعب کی بے ھرمت کی کیا یہی اسہاب موجب در تھے ج سکی بناپر ابو العباس سفاح اور خ نوا ہنا؟... اور 
اسی طرح عباسی خلفا قل کے خضرے سے دوچار ہو گے اور ان میں سے بعض نے بعض کے خلاف بغاوت اور سرگشی پر تل 
گئے ×( 

ان دلائ لکی بیادپر جن میں سے اع سکی طرف جم نے اشارہکیا. ایس خبل اور نظ ہگزشن زان میں نہیں دڑھی جاسکتی۔ ب 
آخری صدی کے تحولات اور ا سکی ضرورتوں کا ینہ ہے اور جس اک ہآپ مشاہ ہکھررے ہیں بہ شمبعو ںکی تارہخی ٹم و شمو رکی 
تل اور تجزیہ کے طریقہ سے بہت زیادہ نزدیک ہ گیا ہے۔ ایک ایی تحریک جو ان بہت سارے اور طرح طرح کے مواع اور 
")ھی 0 

یہاں پر بحٹ کا پہلا ح کائل ہوگیا۔ بعنی صدر اسلام کے متعاق شمیعوں اور سنیوں کے نم مختل فکیوں پظاوری فر قکیوں اور 
وروی 7ر ایمیو لاظحم ارگ ز ض من سخغز تس 
کے تاج اوراثرات بچھصوٹڑے؟ اورکس طرح ان دوو ںک یکری, نفسباتی اور اعختقادی عمار تکو متا رکا ؟ ہم نے جس دنک 
رت ھی مان کردیاتے۔ نع دو نکر نکی ساس رک ڈول ا شی اپ انس کے بد شر اضلی کے می 
یحو ٹکریں گ ےکہ عاکم کے متعاق ان دونوں کے نظریات حا بعنوان حا مکیا ہیں؟ 


عاکمکی ب نحبت ابل سن تکانظرہ 

فی الال عاکم کے متعلق اس مقام پر شیعوں کے نظمرہہکو بی نکرنے سے صرف نظ کرتے ہیں اس لئ ےکہ قارتین اس موضوع 
سے ٹوب یآگاہ ہیں۔ لیکن جمیں پ ویکھنا ہو کہ حا مکی ضسبت ابل سن ت کا نظریہکیا ہے اور ہکن عوامل اور اسباب سے متاث ہیں 
اور عحل میں اس ک کیا آثار اور ناج ظہور می ںآئے اور ابھی بھی ظاہرہورے ہیں؟ 

تقیقت تو يہ ےک بوری مارح میں اہل صنت کے ورمبان بحض اصولی (نیادی طوربر) نظریات کے موافق ھونے کے باوجوو 
اس باب می, یہ مسنلبوری طرح تما مگوشوں میں روشن نہیں سے اس کیا سبب بھی معلوم ہے۔ اس _ل کہ یہ ایک وی مسلہ 
سے جج س کا سباسی حکام سے پمیشہ بہت زریادہ گرا پایا جانا رہا ے؛ ج سکی وجہ سے پیش صاحبان قدرت دین اوروینداروں سے 
ات ےکوقانونی اور اشنیتی طورپر منوانے کے ور ہے "اکھرتے تھے اور ان پر دبا ڈا لے تھے نالہ ا نکو قانوئی حتثیت دے دیں۔ پعنی 
دین اپن ےآ پکو ایک ایی شکل میں ڈھال نے جو ان (حام)ک یآرزؤں اور خواہشا تکو ہخولی بروت گار لانے پر قاور ہو۔ شاید سی 
دی نکاکوئی بھی ووسرا حصہ اس حدنک تمام ہلووں سے اس پر وباؤ ڈالگیا ہو اور اس عرنگ ان ے قاترہ ن اُٹھایا گیا ہو۔ 

اس من کی تیحیت میں اس موضوع کے متعلق منایع اور مصاور بھی بہت زیادہپائے جاتے ہیں جو تختلف اور رنک برنک کے 
ہزنے کے مات اق رازہ اد الیک ووسرہۓ کے مخالف جن ہیں گنول العمال: تو حقیقت می ابل معن تکی اعایٹ کے 
سلمہ میں مم اور طبقہ بندری شدہ دائرۃ العارف ہےہ اس میں تربہا چجار سو احادیث نہ کاب المارۃہ کے عتوان سے مزکورہیں اور 
٤ء"‏ 0 0" 0۷ 
تق متعلق ہیں ہفھیں ا سکتاب میں نق لکیاگیا ہے اس با بکی احادی ث کا رہ ختصرحصہ ہے اس ل ۓےکہ اکٹراعادیث اس بارے 
میں جن سے استفادہکیا جاملکنا سے غی ر تیم طورپر اس سے متعلق ہی ںکہ ا سکتاب میں اس کاجذکرہ نہی ںکیاگیا ے۸۳٠‏ 

ان احادی کی سند اورررعال احاویث کے سلمل میں تحقق گے بغیرہ الہتہ ال سنت کے ان معیار کے مطابق نک شیعوں 
ےس ربق مفرع ف رین رک کات ران ان ماش وت کا حاظہ رھت ہوئے یہ بات 
بڑی بی آسانی سے معلوم ہوحاتی ‏ ےکہ اس سلمد میں بل و تحریف تا بازارخوب و بگرم را ہے۔ اکرچہ بہ تکم ال محدشین 
اکر فو نے ان ےآ ئن اتکی ابائت نے دن و دہ ان احاؤیث لو )مین مخ کریں: لان 
لم ےکر ادا میقیہی مطلب مطلب ذہن می ںآتا ے, الہتہ سیاس تکی وغا لم تکو رد نظ رکھتے ہوئے ‏ امر فطری بھی حسوس ہوتا ے۔ 

کہ مہ تکم لوگوں نے ان احادیث میں تنقیدکی ججرآ تکی سے پہ خودابنے مقام پر ھائزاہمیت جے اس ل کہ طول تار میں 
اس موضوع ے متعلق تل مائل خصوے] معز ہکی بای شکست اور اشاعر کی شبرت حاص لکرلپنا اس قدر اجماع اور اتفاق 
کا عاعل تھاکہ قاعۃاً ابقدائی منارع اور مصاور کے بارے میں مت وق مک یگفھکو ہی فضول تھی یہاں پر بحٹ یرنہ تھ کہ ر یہ اعاوایث 


(نصوص)آیا علم ررحال اوردرایہ کے اصول وضوابط کے مطابق ہیں؟ یا اس کے معبار کے مطابق نہیں ہیں۔ اصل مل یہ تھاکہ 
ان اعادیث کے متعل قکوئی وسر تفسیراوربیا نکو اس لھاط سے حاص لک رن ےک یکوشش جو خی ملین اور محشین کے اجماعی 
اور متفق علیہ نظریا تکو باط لکرے وہ پلے سے ہی لوم تھی۔ 

اس دوران ایک دوسری مشکل تھی وہ اس شخص کے متام ہون ےکا ڈرتھا مخصوصا ان علماکی تہست جو ہلا و اسطہ یا غی ربا لو اسطہ 
ا مکی حمای تکررہے تھے۔ اس لن کہ ان کے بارے میں معمولی سو جم زکی جیثیت اور موقعیعت کے جنزل اور ا نکی حکا مکی 
0000 جس میں ورعد امکان ام وق تکی 
تابید اور ا سکی تقویت میں نظردی جائے اور چونکہ عالات بھی ام تھے, ہیذاکوئی بھی نت یکوشش ا سکی ہشت راید او رتھویت ہیں 
مفید وق نیٹہوستی تھی اور لی طور سے ودا نیکککزدرانے میں ا نکی معاون ہوستی تھی۔ جب ہلک ایک اصل اورقاعدہ کے 
۰+ ٰ۷" 
خونیزی کے ذریہ علوس تکو حاص لک رلینا مشروعیت لانا ہے٠‏ ہنا ا سکی اطاحت واحب سے اور اس کے خلاف اعتراض اور 
قیا مکرنا مع اور عرام ہے اس صورت میں ا سکی اس سے زیادہتائید او رتھویت کاکوئی دوسا راستہ ہی نہیں بچنا جس سے تحسک 
کھرتے ہہوئے دوبارہ احادیث میس مع وتاویل اور صرح و تعدریل ھا راستہ اختیا رکریں, جب عالات ایح تےتو ای صورت ہیں 
فطری طور پر تونظام عکومت اس آس مکی بححث اورچھان بی یکو پسنرکرتے تھے اورنہ ہی ان سے سمازباز رکھنے وانے علمابچھان 
وی اری لو کی مرال رزرترت آسات او بات ک وف ےپ زی کیل ار لی کے 
جاے۔ 

موجودہ صد یکی تیسری دبائی کے نصف میں غخلافت عثانی کے ساط ہوتے بی جس اپعم تخص نے ایک دوسرے انداز میں اس 
مس کی تفسی رہ خی لکی, وو الا سلام و اصول اکم نام یکتاب کے مواف لی عبد ال رزاق ہیں جخصوں نے الیے وقت میں ودنیائے 
اسلام تخصوصا ونیائے عرب میں ایک تیم ہیا ہگھڑاکردیا۔ اغصوں نے بطور یم غلاف تکی بث اور ا سکی دجنی وتارخی 
حییمت اور اس کے وجوب شرعی یا عدم وجوب شرعی کے موضو حکو پچھبڑا اوریہ دور ایسا تھا جس میں غلافت عثالیٰ کے سقویط 
نے بڑی شدت سے تمام اذا نکو اپنی طرف متوج کر لیا تھا, ا سکو چھیڑدیا اور امامت و عکومت کے مستہکو عمومی طورپر اچنی 
بحھث و نق رکا رز بنالیا۔ 

ا سکاب نے ہو ہنظا ہکھڑاکیا وہ ا سک ہکو جا را تھا اس موضورع کے متعلق ابل نت کے عقائد ان مرو می ںگحنس حدنک 
می رقابیل تنقید اور مناقہ ہیں۔ واتحعت تو یہ ےکہ یہ بطگامہ اس سے زیادہکہ (عبدالرزاق کے مخالنفوں کے بقول) ملف کے وین 
اور اسلام مخ لف رما نکی نشاندہ یکرتا ہے اور مشال کے طورپر یہ ان ک ےکفررد الھادگی علاصت جج٠‏ اس ےکہیں زیادہ اس 


موضوع کے متعلق اپل سن تکی صاسیت کا موضوع وہ مباعث تھے جس پر اخصوں نے متقید و بل و تج زیہج شکیا تھا۔ وگرہ 
اسی دورمیں ان کے علاوہ بہت سے ووسرے بھی مصنفین تھ جو لوک اسلامم کے اصولی مسائل میں بھی خرشہ اور شک و تروید ظاہر 
اکر ےج 9-7 ,01 سے مار جاخب مخالفتو ں کا سامنانہم ںکرناپٹڑا۔ یسا ں نت ککہ ا سکتاب 
کے صلسلہ میں کہ اگیا: جب سے ہمارے علکوں می ںکینابوں کے چتھدا ین ےکی صعت ا وق عواۓ, اض وفٹم ےآج ن گول 
کاب بھی ایسی نہیں تھا گی ہے جو عبدلرز قک یکنا بکی طر حکسی او کاب نے اس حدنک شورشرار: شرو فساد اور ہتگامہ 


کیا رد 


علومت اور حاگم 

بث میں وارہونے سے پھلہ ای کک ہکی طرف یاددانی ضروری ہےکہ ابل سسنت کے نزدیک عکوسمت سے راد اسلامی اور وجٹی 
عکومت نے ہج سکی خحموصیات ایک مسنلہ ہے اور حاکم اود اس میں پائی جھانے دالی شرائط اور صغات ایک دوسراجعداگانہ مسئلہ 
ہے۔ یہ دوٹوں بابم بای ارماط رین کے باوجود عملی طور سے دو متفاوت چیزیں ہیں اور وو ختلف عواطل کے تحت متآثر ہوئے 
ہیں۔ 

عکومت کے بارے میں اہل سن ت کا نظری عموبا قرآن اور صنت رسول الع پیٹ نیز تض مواقع پر صحا کی مبراٹ سے متاٹر 
ہے۔ لیکن حا مکی بت مسلہ ا نکا نظریہ صدر اسلام سے عبانسیوں کے دور اققدا ہکی ابندا کے سسباسی اورتارہجھی عالات سے 
متائ ہے۔ یا و امج تر الفاظ میں ہکہا جاسکنا ےکر عکومت کے متعلق ان (اپل سنت )کا تصور اور ٹپم اسلام کے نظری متبار سے 
متاشر سے اور حا مکی حیییت سے اس کا تصورتارجخی حقائق سے متزاثر ہے۔ اکر تع رعلوست اور ا سکی خصوصیات کے سلملہ 
میں مناسب جو تو پھ رآرزوؤں کے طالب اور اسود و نمو کے گر مند عاکم کے متعلق واقعیت پسند اور واقع بن ہیں۔ ان لوگو ںکی 
نظرمیں ان دونوں کے رمیا نکوئی ربط نہیں پایا جاتا (بالگل شیعوں کے نظریہ کے بر خطاف) یہ دونوں دو مختلف چچیزیں ہیں اور ان 
وونو ںکو مختلف بی ویھا جانا جا سۓ_ ۹٥ا‏ 

اب یہ معلو مکرنا چا ت ےکہ ایس اکیوں ہوا ہے۔ اسلام ایک وس اور جابع دین ہے۔ جودین ہونے کے ساتھ ساتھ علوست بھی 
ہے عبادت بھی ہے اوررقانون و سیاست بھی۔ یہ خصوصیات ایک وین ہونے کے عنوان سے ود اسلا مکی طرف بلشقی ہیں۔ 
ایک ملان کے لئ دوسرے اوبان کے مان والونگی طرح اس پر اسلام کے تمامم عقاندچہ ایمان رکھنا واجصب سے اور چون 
تفیقت ایسی بی ہے نذا اسلام کے غیرعبادی حعہ سے بھی پچشحم وش یکرنا نا کن ہے۔ وم شخص مسلمان ہی باقی ہیں رہ سکتا و 


عالانکہ اس نے ان حصو ںکو فراموشی کے حوالہکرویا ہے۔ اگ دہ ان پر مل : ہکرنا چچاہے یا ان پر عحمل :ہر گے اس کیا ممتقد اور 
مق نہ رہے ۔ اس لن ۓےکہ ان عقائد پر ایمان ضہ رکھنا اس کے حقائدکی مت کے لازمہ کے بر خلاف ہے۔ 

ین بہ نل ہکا صرف ایک بہلو ہے اورنظر۔ پروازی سے متعلق مسائل ہیں لیکن یہی مسائل عملی طور پر ایک دوسری شکل 
اخقیارکرلیے ہیں٠‏ جیسالہ ایساہی ہوا ہے۔ یہ بات انی بنگہ درست ہج ےکہ اسلام دین بھی ہے اور ایک عکوست بھی, قرآن اور 
سنت نبوی اس پر ولالل تکرقی ہیں۔ لیکن جمیں یہ ویکھنا چا کہ اس علوس تک ولس عاکم کے باتھ میں ہونا چھا سے اور اس مسنلہ 
میں قرآن و نت کا اس بارے میں نظ ری ہکیا ہب ےکیا ان دونوں نے جے میا نکیا ہے ویسا بی وجودمیں بھ یآیا سے یا لہ دوسری 
طرح پیل آیا, جو تیرات وجودمی ںآئے و وکیا تھے او رکیوں وجودمی ںآگے اور ا سک تی کیا ہوا؟ 

ہی ان اس ترین نقاط میں سے ایک ے جس کے ذریعہ سیاست واماست اور علومت کے متعلق شمیعوں اور سنیوں کے 
نظریات میں شدید اختلاف ہے۔ ونیائے اسلام کے متعلق ان دونوں کا عم دینی اعتبار سے اسلامی ونیا می ںکوئی فرق نہیں رکا ے 
اس لے بدونوں اس بات کے قائل ہی ںکہ ونیائے اسلام کے قوانین اسلام بی کے قوانین کا ایک حصہ جے اور اس پر ایعمان رکھنا 
اق مض داد ےت دوشو نگزددلکسمان زپ حزست الا کی ضر رت کے فائن ہین۔ لیکن امن کے الات 
پرنظ ررکتے ہوئے یما ںک ککہ اس کے فروعات میں بھی بست زیادہ غرق کے قائل نہیں ہیں۔ بکلہ ا ن کا اساسی فرق اور اختطاف 
صرف عاکم سے متعاق ہے۔ علومت کے متعق دونوں ایک جییے نظریات کے عامل ہیں۔ ال سنت کے نظریہ کے مطابق اکم 
عملأنظری اعنقاو کے لیاظط سے عکومت سے جعدا اور ایک الک مفہوم ہے اور جو یراس سے متعلق ہے مالائمہ شمیعوں کے نظریہ 
کے مطابق یہ دونوں ایک دوسرے سے واست بلکہ ایک ووسرے سے متصمل ہیں۔(5ا 

ات ہکی وضاعت کے لے ضروری ہ ےک ہم امامت ووصایت کے متعلق ان وونوں کے نظریا تکو ہیا نکریں۔ اس مقام 
پر مصتلہ یہ نیش ےکہ رسول الد جات کیا وص یکمون ہے؟ مل ہکا آغازیہاں سے شروع نہیں ہوتا۔ شمیعوں کے نزدیک نیاوی طورپر 
لہ امام اور وص یکا نہیں ہے, بلگہ اصل مسعلہ امامت و وصایت ہے ۔کسی شخ ص کا لہ نہیں ہے بللہ اس کے مقامم اور رہ 
کا لہ ہے۔ مل ہتو یہ ےکہ اماصت و وصای تکا مر ہکیا ہے اور ا سکی مزا تکیا ہے اور اس کے مطاب کون امام یا وصی ین 
مکنا ہے۔ ا نکی نظرمیں امام اور خلبغہ وہ سے جس میں اس منص بکو سنجھا ل ےکی صلاحیت پائی جاتی ہو۔ پیل شان و منزا تکی 
تعریف اور ا سکی عد ند یکی جائی ہے اور پھ راس مقام کے حائز مخ سکو معی نکیا جاتاا ے-28) 

کہ زیادہ وضاحت طمب ہے اور اک رنہ اس بات کا امکان پایا جانا ہےکہ ہماری بح کو ایک حدرتک موضوع سے تحرف 
کردے؛ لیکن اس چچیزکے وانیج ہونے کے ل ےک بہت رین میں یہ بححٹ خاصی ایم تکی عامل جج یورام پر لازم ج ےکہ اس 
سی فی 


شیعوں کا موقف 

آنحضرت جایےتے کے بعد غلافت و وصایت کے متعاق شیعوں کا نظرریہ اور ا نکا موقف تنہ یہ نہیں ےک رسول الد جات نے 
ان بعد امام عل یکو اپنا جانشین مقر فمادیاے اور بار بار اس موضور عکی تاگید فرمائی ہے۔ بللہ ابست کا عاعل یہ ےک بنیادی طورپر 
اس موضوع کے متعلق نا ورک وس و حبیق اور ا سک کچھ اہم خحموصیات ہیں۔ یا ایک دوصرے بیاان کے مطابق ایک فرہ 
او رآنحضرت توغۃ کا مانشی نکون ہے؟ مسطلہ اس میں تحص نہیں ہے بللہ اصل مسلہ يہ ہ ےک ہآنحضرت بن کی جامشین یکا 
مفہو مکیا ہے؟ اور اس کے جوانب اور خصوصیا تکیاہیں؟ اور ان خصوصیا تکو نظ رکیت ہون کون اس منص بکو سنجھال 
کا ہے او رک سکو یہ منصب سبھالنا چایے۔ 

تقحیقت تو یہ ےکہ شیعہ حضرا تآحضرت جۃ کی خلافت و وصایت کے سلمد میں مختلف عقلی و نی ولات لکی رو سے ایک 
خاص مقام و منزلت کے قائل ہیں اور انھیں اس بات کا اختقاد جےکہ خلافت و وصایت اپنے اصطلاحی مفہوم کے اعتبار سے 
ساس سیک سو سس ناماس لاس ات لخال ضا 2 ارد اقت بارے۔ اٹ لپ آبدوریں 
ملمانوں کے سیاسی رہبر(اس کے رای ملہوم و معن میں) نہیں جےکہ صرف ان ہاتھ میں اققدار لے ریت وہ یکیفیت ان 
کے ججانشی نکی ہ ےکہ مقام رہبری میں وہ ایک مموبی سیاسی رہب یھاکھردار اوا نہی ںکرسکتا۔ ایک عام انسا نآنحضرت بن کا 
جانشین نہیں ہوسلتا ہو صرف عوا مکی سیاسی رہبرب یکو اپنے ہاتھوں میں لئ ر ہے۔ اور یہ خود پل درجہ پر ان خصوصیات کا ہونا 
اسلا مکی انفردی شان ہے۔ 

جیسالہ ہم نے بیا نکیاکہ اسلام دین ہونے کے ساتھ ساتھ ایک عکومت بھی ہے۔ ایمان بھی ہے اور سیاست و علومت بھی 
یہ دونوں ایک دوسرے سے واہستہ اور عم محسل ہیں اور ان میں جدائ نا لکن ے متغیر اسلام رف رز كھ۸اوتم ار 
ہونے کے عنوان سے اس بات پر مص تھے آنحضرت کی سیرت اور دنہ میں زمام دار یکا طز ذورا مات رو ون ئل 
ہے۔ اس سما کی قرآنی تعلیمات اور اس کے اعکائم کے مطابق رہبر یکرنی چھاہیے۔ یہاں پر سحما عکو اسلام کے وستقورات کے 
مطابق ادار ہکرنا مقصود تھا کہ تنا لوکوں کا انتظام سجھال لینا۔ بلکہ اصلی مقصر یہ تھاکہ لوگو ںی زندی عدل کے مطااقی اوارہ ہو 
اذا نکی زی گ فا کزشون: زا مفلف ماش یکشون میں انعلائ وا نک مک اص رز وی ا ان وٹ 
پورا جوسگتا تھا جب اس سح کا رہبر ان اندر اغلاقی اور صعنوی لباق تکو علم و بصیرت اہم ملائے ہوئے ہو اورہغمی راگرم جو 
ایصی بی خصوصیات کے اتم اور ال مصداقی تے۔ 


مسنلہ یہ ہ ےک کون ایسی رہبر یکو سنجھال سکتا ہے او رکون ایسا شخص ہے جے ایس راہب رکا جانشین ہونا ای جو سما کو 
ھی چچلائے اور لوگو ںکی زندگی کے تمام فردی اور معاشرتی پہلوؤں میں اسلامی توائی نک جار یکر کے۔ زیادد دامح عبارت میں ی کہا 
اکنا ےکہ اس میں انی صلاحیت پائی عاتی ہوکہ دہ اسلاعی خوائین میں سےکسی بھی وائون کے سلسلہ میں مممولی خطا کے بی ر عماج 
کی رہبر یکھرے ۔کیا وہ شخص جو مہا رج کے سییاسی امو رکو اوار ہککرن ےکی صلاحیت رکھتا ھے وو مطوبہ شر ازیط کا الک ہوسکتا 
ہے؟ او رکیا اس مطصب (وصایت اور ولایت) کے ل .کم س ےکم شرات کا عامل ہے؟ 

اکم اس با تکومان لی ں ۔آنحضرت کو لوگو ںکی رہبری کے سلسملہ میں ایک سیانسی رہہ ر کے مقابلہ می برقری حاصل 
تھی تو اس با تکو بھی مانناپڈڑے کہ ان کے جانشی نکو بھی ایک سیاسی رہب کے مقابلہ میں مخصوص صلاجیتوں اور مضمیلتوں ا 
الک ہونا ضروری ہے۔ گر ہم اس با تکوقیو لک لی ںکہہردور میں نہ ہما کہ تغب راکرم کے دورس سمار عکو قرآئی اور 
اسلامی قوانین کے مطابق چچلانا ایک فریضہ ہے تو اس با تکو بھی ماننا پڑے کہ ان کے جانشین اور رض یکو بھی این فری ض کی 
انام دہی کے لے صلی قدرت اور لازم وہنی بصیرت کے ایسی خصوصیات سے بہرہ مند ہونا ضروری ہے۔ آخرکاراگمر ہم نے یہ 
و لکرلیاکہ ایک اسلامی سما کا رب رتو احام اسلامی اور اس کے اقدا کو محق قکرن ےک یکر میں ہوتو اس کے لے ضردری ہ ےکہ 
اس میں روسی اور محنوی انقیازات اور خاص تقویٰ پایا جانا ہو اور خود ایی فضائل کا مالک ہو جے سماج میں رداج دینا چاہتا ے 
اور لاہ قاعدہ اس شخص کے بارے می جج وآنحضرت لف کے بعد قدر تکو ان پاتھ می لیا چاہتا ہے بدرجۃ اوٹی اس ہیں 
ان خصوصیات کا ہونا ضروری ے۔ 

اسی وجہ ےآنحضرت بب کی خلافت و وصایت یا ایک دوسری تعیر کے مطابق ال اماست شمیعوں کے نزویک ایک غاص 
خلت اورم رت ہکی عائل ہے۔ اس سے پک مسلہ جانٹین کے سلسد میں اھ اور کہ وہکون شخص ہے, اصل مسنلہ مفہوم 
ج نشین کے مختل فکوشوں کا سے اور یک کون شخص ایح منص ب کا عہسدددار اور ان صلاعیتوں کا حاعل ہوسکتا سے او رکون فر 
اس عہد ہکو ستجھا لے۔ 

یہ گج ےک حضرت امیر المومنین علکی بل فصل خلافت کے سلس میں شیعو ںکا عقیدہ پیل مرطہ میں حضرت رسول خرا وہ 
کی جانب سےآ پکی جا نشین کی سفارشیں اورمرر و صرم تا یں تھیں لن اس مقام پر ا سمل ہکو اضا ہکرنا ہوگاکہ امیر المومنین 
حضرت علہ اس وجہ سےآنحضرت بویٹ کے بلافضل خلیف ج ےکہ وہ ان خصوصیات کے مایک ت ےک جو ا یع نصب کے لئ 
کرو سس ار در تس کی و کان فا ا سا اراس لمات ملف 
یہاںت ککہ شوعوں کے اعتقاد کے مطابق وہ سب جو اس با ت کا باععث بناک ہآنحضرت وی امام عیکو باافصل غلبز متمین 
کریں. ان میں وہ مخص فر خصوصیات موجوو تھیں جوکسی دوسرے شخص میں نہیں پائی جات تھیں۔ یہی خصوصیات باعث 


و سی نے در فی لن ا لے کے ےا دا نت کر زا سی او ایت 
ج وآ پکو اس منصب کے لئ شائست بنارہی تھی۔ خووآنحضرت بی مآ پکو اشتخا بگھر کےآپ کے بارے می سغار شکرنا 
اس ندھاکی معلی ناد تھی۔ 

فلا شون کے نیک ااست وخلافت کے مستلہ میں بحٹ مکی فرد کے سلسلہ میں ہونے سے پھلے ا سکی مٹزات اور 
فیلات کے سلسملہ میں ہے۔ سب سے پطے مقام و منزل تکی تعریف اورعہ بند کی جھائے اس کے بعد صاحب مقام و منزل تکو 
. جائے۔ امام وہ ہے جس میں وہ تمام خصوصیات پائی جاتی ہوں جو مخصسب امامت کے اعراز کے لئے ضروری ہیں اور 
الیس اہ مز نہیں س ےک امت وخلاف تک یکھوئی زاقی غیان او رطفییت پیوجن گے غافا او ات حاسل رس ہیں, ود ح الو 
جایں۔١٠ا‏ 

ین اہل سنت کے نطب کے مطابق مستلہبالل برعکس ہے۔ ان کے وہاں اس شا نکاعائل پھلے سحی نکیا جانا ہے پچھ راس 
کی خصوصیا تکومد نظ ررکھت ہوتے ا سکی شمان اورجیٹمت تعریف اور ا سکی حدبند یکی جائی ہے۔ وہ پیل وصی اور خی کو مین 
کرتے ہیں اور اس کے بعد خلافت اور وصای تکی تعری فکرتے ہیں۔ عاکم کے متعلق ان لوگوڑکا نظریہ اسی اتل کے زیراشر ہے۔ 
را ساے ےق لان جانا ہے اور پھر حاکم کے اختیارات اور ا سکی خصوصیات, عاما تی تعریف اور ا سکی 
عدبند کی جات ہے۔ 

يك سے ا سکو بد نظ رکھت ہوئے بطور اختصار کہا جیامکتا ے: اپل سنت اور شمیعوں کے نظریات 
سیاست اور عکومت سے متعلق او رکھی طورپر اسلام کے غیرعبادی قوانین ونکہ ایک ہی منابع اور مصاورکی طرف لٹ ہیں, زا 
ایک عدتک یہ دووں ایک جیے ہی ہیں اور اگ ان دونوں می ںکوئی اختذاف بھی سے تو وہ صرف فروع منے اور اصول می کو 
اختلاف نہیں جے, وہ بھی ا نکی سن تکی ححقیق اور چجھان بن کے سلسلہ میں تتقید کے میا رکی طرف پلٹنا ہے۔ اس لن کہ 
نت نبو یکو پان میں ان دونوں کے معبار مختلف ہیں۔ عاکم کے عااات اور خصوصیات کے متعلق ان وونوں کے نظریات 
می بہت زیادہ فرق پایا جانا ہے۔ اس بارے میں ابل صن ت کا نظریہ ان حکا مکو قانوئی جقییت دی ےکی وجہ سے وجود می ںآیا تھا جو 
صدر اسلام (ابتدائی صریوں) میں علوم تکو ان اختار میں لے ہوئے تھے۔ اس یکو قانونی مان لین کے سب اس باب میں ان 
کے کوامی اور فی سباحث وججوومیںآتے اور اتھیں ترقی لی لیکن شیعوں نے بنبادی طور اس مست ہکو ایک دوسرے راویہ سے 
دیکھا ہے۔ عکم کے متعلق ان لوگوں کے نظریات اصل عاکیی تکو مد نظ ررکھت ہوئے وجوومی ںآرئے۔ عاکمیت جس طر حآحضر 
نان ت کے ہاتھوں میں تھی او رآپ رن کے جانشیتوں کے ہاتھ میں پاچچی یا جس طرح ان تک پنچنا اج تھا۔ ان لوگو ںکی 
نظ میں عاکمیت نبوت ورسال تکا ایک جمزوے اورچتوئلہ امامت و وصایت بھی اسی طرح نو ت کا ایک سلسلہ اور ا سکی بقاھانام 


ہے اود ا سکا مرجہ اسی کے جیسا ہے٠‏ اہن یہاں بھی وہی حامیت سرای تک ےکی (یہاں پر اوام کو اصترار سے تع کی گیا ہے 
جو اصل خافقیت کے منافی نہیں ہے جو اسلام کے اران میں سے ایک جے) درست می وہ نقطہ ہے جہاں سے ان لوگو ںک یکر 
00 
تو وہ سب قانوئی خیثیت نہیں رکھتا تم اور ا سکوفطری طورپر حاکم کے شرائط اور خصوصیا تکوقانون 
من دکرنے کے لے معیار نہیں نایا جا سکتا۔ 

یہاں پہ مناسب ہج ےکہ خوار کا بھی وک کیا جائے۔ ان لوگوں نے نفسبائی٠‏ معاشرتی اور قیلہجعاتی اسبا بکی بییادچر ابل سنت 
کے شاف پہ موعود ا گی اگل ا سک ت کروی اور رکم اد اس کے شر کے مل إنافری بی کیا شیو ںکی 
طرف سے موجودہ الا تکی نف یضکرنا خاص شحم کے نظباتی ولات لکی بناچھ ہے اور خوارج کے نظریات موجودہ عالم تکی نفی کے 
ذریعہ بی وجوومیںآئے تھے۔ 

ہرحھال ہماری بحٹ یہ تقھ یکہ حاکم کے متعلق ابل سن ت کا نظریہ ان کے حکوست کے نظریہکی بہ نسبت نہیں تھا۔ لوت 
کے سلسلہ میں ان لوگو ںکیگکر سما عکو اسلم کے قوائین کے مطابق ادارہہونا چا ئے یہ قرآن و نت سے ماش تھا عاکم اور ا سکی 
خصوصیات کے متعلق ان کا نظریہ جارربخی حقانق سے متاٹر تھا۔ 


دو نظریۓے 
زرط رخ گا :نلفا :ھا زان ود نل سک ایت آححضرت کی رحلت کے بعد وا نے ایا مکی طرف لیے ہیں ۔آپ 
وی کی وفات کے بی ہکس یکو اس می ںکوئی شک نہیں تھاکہ مرج پر اسلامی اعکام اور اس کے دجنی موازین اور معبار ہ یکومعاشرہ 
حاک ہونا چا جے۔ یی سما جک وکن قوائین کے تحت اوار ہکرنا چا جئ پہ مسطلہ با پل واشیج اور متفق علیہ تھا لیکن اس عاکم کے 
ارے میں جے غلافت کے لے انتخاب ہونا جا ,لہ بہت دامح نہیں تھا۔ جو چی اہی تکی حامل تھی اور حملی طورپر موجود 
تھی وو یکہ سا عکو عم اور ادارہ ہونا اج اورایک ف کو اس مطصب کے لت جب ہونا ھا تھا۔ جب ابوب رکو لوگوں نے 
یف بنادیا, موم لوگوں نے ا سکی بیع تکری۔ ا سکی میعت خاضص ان اوصا فکی وجہ سے نہیں ہوئی تھی یا لیسی خصوصیا تکی 
ناپ نہیں ہوئی تھی جس کے لئ وہ لوگ ان اکم کے لئ قائل تے۔ ان لوگ گی نظررمیں پہ مست ہکہمیں زیادہ عملی اور ا سے فور 
انحام پانا شال ان۔ قورر شرض او رگقیردن ےصح دو جح ار ت7ر متا رت 
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زگ رظانت حا کر لک کی تر کے کسی سے 
شخ سکی بھی بیع تکرل یگتی ہوتی تو ا سکی بھی خلافت اور کیم تک قبو لکر یگتی ہوتی۔ جس چیرنے یفہ او لکی خلاف تکو 
س٤ا‏ کر کون ےر کی نت کرت کو تےکر تک یپ یی این کے 
تاب ہیں۔ اس مقام پرقابل خور بات تو یہ ہے جصب ابل مدینہ نے حضرت زہرا ہکی لگاتار وعوتوں کے جواب میں ان لوگوں سے یہ 
0پ 0 بی کی وصی تکو فراموش نہکریں اور ج قکو اس کے راستہ سے مخحرف نککریں تو وہ لو فک 
رہے تے: ؛آ پکو اس سے پعلہ اقدا مکرنا جائے تھا۔ اب تو جھم نے میعم تک لی ہے اور مسنلہ تما ہوچکا ہے۔ اور اگ ہآپ اس 
سے پیل ہآتیں تو ہم ضرور علی کے پا تھوں پر یع تک لیت۔۷١‏ 

اب یہ ویکھنا ےکہ ا سکا آخری انجا مکیا ہوا ہتفہ راگھرم جن ا ان اک ایا در گے نون ان کا اپنا مقام خوو 
تھا اوریہ خاص مقام بعنوان شارع, سباستمدار اور ایک سیاسی رہب کے عنوان سے بھی شرع مقبولیت کے ساتھ تمام لوکوں 
0 ٰ۰ ۲۶و 0 
خاص دجنی مقام کے قائل ن تھے۔ ان لوگوگی نظرمیں وہ بھی دوسرے مرہاجرین و انصا کی طرح ایک فروتھا۔ لیکن ایت کا عامل 
يہ ھاکہ ا سںکی بجع تآنے واکے اووار میں ایک مک کی ہبیش خیہ نی جو بعد میں عاکم اور اس کے شرائیط کے متعلق اہل سن تکی 
اصلیگکر یں یل ہوئی۔ اس مطل بکو وا حکرنے کے لئ زیادہ وضاح تکی ضرورت ہے۔ 

جن لوگوں نے سب سے پیل ابو کی جع تکی ا نکی تعدابہ تکم اور ائکشت شمارتھی۔ ان لوگو ںکی بجعت دوسرو نکی 
بیع ت کا اصلی مقصدی نگتی۔ بعنی بعد میں میع تکرنے والوں ن ےکہاکہ چوگہ ان لوگوں نے ا سکی بیع تکرلی ہے اہنذا ہم بھی 
ا سکی مع تکریں گے اور اس کے معنی یہی ںکہ ہم واقعییت کے سا من لیم عم ہیں۔ ان کا لیم ہوبانا یھن ا سکو قانونی 
یت دے وینا۔ اس لاظ سے ا سکوتانونی جیثیت سے مسلی مکر انا ایک یقت ب نگی تھا۔ 

اکرچہ خیفہ اول ودوم کے سلسل میں یہ واتیت اس تک محسوس نہیں تھی لیکن ان وونوں موارومیں بھی حفیقت اس طرح 
تھی۔ ابوبگر نے ع رکو معی نکیا نی ا سکی خلافت اور جا نشین یکو قانونی جثیت دے دی اور لوگوں نے بھی (اس مسعلہ میں) اس کا 
ابا عکیا۔ عشما نکو عبد ال چمن نے چہ نفرہکیٹ کی نیابت میں قانونی یت دے دی. لوگوں نے بھی ا سے قبو لکرلیا۔ لیکن 
حضرت علہ کے خلیذر بن ےکا واقعہ ایک ووسری منط قکی بنیادچر استوار تھا ہآ پکو لوگوں نے وسیع ہمان پر ابنے بے عد اصرار کے 
ذریع اپنا حلیف بنا لیا تھا- 

اس سنہ میں ومک ابی ت کا عال ہے وہ یہ ےکہ حا مکی علومت کے سام اپنا لیم ضحمکردیی ےک یکر کے سب جو 


ا سکی عکوس تکی ایک واقعت سے لنزاخلفائے راشرین کے وور میں اس کبیا نطفہ وجوومی ںآیا۔ اگرجہ اس تک را نطز بعد میں 


ضا ضورتے ری ا ےکر نے رق کن و رض عو ضا کے ران ےد کی ےکن اد 
متفاوت اور ختلف “9پ 
اورقرسی اعترام م لگیا۔ اس نھگ میں بھی سرای تکرکیا ا سک یکم ویش مق علیہ شر و یت ے ان کی ابا شان دوگ 

جیسالہ ہم نے بیا نکیاکہ اس ملک رکاانا بانا بجی امیہ کے دور میں ہناگیا اور ا سکو ترقی لی اور اس مسلہ میں دوسرے مسائ لکی 
انند معاو ہکا بہت ہی کلیدی اور بڈیاد یگردار تھا۔ تب اقتدار اس کے ہاتھوں می ںآیاتو اس نے خلاف تکو ان خاندا نگی می راٹ 
نان کے لئ بس تکوشش صر فگردی۔ ایک ایسا سلسلہ جو اس زمانہتک ہے سابقہ تھا۔ تمامم امیس تکی حامل ما لفتوں کے 
بوجو وآخرکار وہ یکامیاب جوا اور خلافت ا نکی موروئ ب نگئی۔ اب اس کے بعد خلی کی تین ایک خاص سوچ مج اندانز سے 
0 اور ا سے مسلمانوں کے مقابلہ می اسستقلال م لگیا۔ مسلہ یہ نہیں خھالہ لوگ 
کیا چاتے ہیں اور و ہکیا نے ہیں پا عاکم سے متعلق دبنی ضوابط وقوانی کیا ہیں اہ ان (قوائین) کے مطابق خلبفہ اور حاک مکو معی نکیا 
جائے۔ اس دور میں پلے ول خلیفہ این بعد وا لے خی ہکوج با اور بھائی ہو اکرتا تھا اس یکو خلیفہ بنا یاکرتا تھا۔ واقعیست مہی تھی 
اور اسے بدل وہنا بھی نہمایت مشکل ام رتھا اس دور کے بہت سے لوگو ںکی نظ ر کے مطابق ام نا کن تھا۔ وہ لوگ بھی تو اس 
کو ار ممکن لیکن مشکل جات تھے وہ خوداسے پسندنہی ںکرتے تے. ا سکی طرف رغمت نہیں رکھت ج ےکر وہ بہت زیاوہ مشقت, 
اثار اور فاکار یکا موجب تھا _(5۱) 

اس طرح یہ واقیت عقیددہ ارمان اورقانون و ضابط کے مقاہلہمیںکامیاب ہویئی۔ اس ل ےکہ پیل ہی سے بنا عقیق تکو قبول 
لین پر ہی تھی۔ اگرچہ وہ واقحیت سے بعد میں قانون مان لیاگیا اس سے بالکل دا تھی اس حخقیقت سے جو ادا میں قو لک یگتی 
تی انا ران گے دزن ماک کو مر اود شارآٹ ك >0-70 0 
عا مو صرف اس اعتبارس ےکہقدرت اس کے ہاتھ میں ہے مشروعیت مخشتا تھا اور واجحب الاطاعحت یہاں تن کک گر مو ی اور 
کرس ےکم لام شرائط کا الک بھی نہ ہو با رو غلبہ کے ور پر علوم تکی ہاگ ڈور ان ہاتھ میں نے لی ہھ اور یا اعم و صت مکھرے اور 
وہ عدووشریع تکو بھی پاما لکردے اور فاسق ہوجا ۓ_(8۵) 

جیساکہ معروف قاضی اور فقیہ ان جما عو ہکن ہیں:'تیسرا راستہ جس کے ذریعہ جبری جعت منعظد ہوحائی ھے و کسی فروگی قدرت 
رشان و شوپ ورڈ فا ےت کی بنائ ےا گنی از پالاحیت اور اکا عامل امام نز ہو اور ا سکی عدم موجودلی 
میں ایسا باصلاحیت شخص ہوجو اس منص بکو سبھال نے اور فوجی طاق تکی بیادہ بغیر اس ک ےک ہکھوئی جع الش رائط ا سکی 
وص تکھرے وہ اگمر اس عہدہ ھا اعرا زگھرلے, ایک قومی انسان اہی نظامی قدرت اور طاقت کے ذریعہ بغیر جیصت کے یا ا س کا 


1ر لزا نک مرک سور تلہفراوس فا تخل رقوس و بے تو رون 
لی لرْارن نود 12ض خقھت .ھت آزو گت ےار 
لف شر رت کان ورک جن خضین اولی خرن ا ےا اشن ایام تا ےگا گج 
ھم نے یہاں پہ ملمانو ںکی وحدت اور ا نکی مصللحت کے سلسل میں بیا نکیا۔ یہ دہی اسباب ہیں جس میں واقعہ عرہ میں ابن عمر 
ن ےکہا:' بھم اس کے ساتھ ہیں جوکامیاب ہوجاے'_ )۶١(‏ 

فطری طورر ان عالات میں حکام بھی خاموش نہیں یھ اور ا نا ار یٹنا منطلقی بھی نہیں تھا۔ ہہ ط زمر اس ال کی 
7 9 6 ئن ات کی کا تھاکہ فرآن: ردایات٠‏ فقہ تارج کلام اور ظز 
کے ذریعہ این عبوب پرپردہ ڈال وے۔ اور اس نے ای ہ یکیا بھی اورچونمہ لوگوں کے روحیات اور ا نکی, تارجتی اور متا نی 
قدمت اور اس دور کے معاشرتی اورسیاسی بدلا سے جمھاہمنک تھا نذا فورآ6 بھی شدت کے ساتھ اس میں جعذب ہوگیا۔ گر بحم 
ووو وش اظزے عن ور عو مو تک ل اون ی کبزا دعب ا مار 
ا سکا انجا مکیا ہواتو اس بث کے ذریعہ اصل مو ضورع سے خارج ہون کا سب ہوگا اس کون ناک تپ ےکس ووفات 


کے ك7 تنا میں گے_6۶۵۸ 


قضا اور قر رکا مسئل 

اب پ دیکھنا ہ ےکہ اس دور کے قدرتمندوں کے سام کون سی مشک لکھڑیی تھی؟ ان لوکوں کا پرف یہ تھاکہ وہ لوگو ںکو حکام 
کی اطاععت کے لن ےآمادہگریں۔ صرف اس کہ ا نکی قدرت اور علوست ایک تضیقحت ے, رھ خر 
کریں. اموبو ںکی مہا یہی ای کگآرزورتھی۔ جیساکہ ہم نے اس سے پیل یاددبا یکرائی ہے وہ اس قدر انل نہیں جھےکہ دہنی اعتبار 
سے انے واسٹ کسی مقام ومنزات کے قائل ہوں۔ نہتو وہ اس کے محتاج ہی تھے اورنہ ہی ا سے پسندہ یکرتے جھے او گر 
اخھوں ن ےکبھی دجن یلگر سے بھی فادہاٹھانا ہا ہے. و ھی محض اپنی نیاوی قدر تک و معکم بنانے کے لے تھا کہ ا ےکو 
مسلانوں کے وینی خلبذہ کے سبب وینی جثیت اور موقعی تکو ما مرنے کے لئ تھا۔ جک یہ عباسی خفاکی سورچ بالگل جر 
لاف تھا عاکہ وہ این لئ وبنی حیثمت فراپ مگ رلمیں اور اس کے سایہ میں ان ونوی اقترا ہکومزید تک مکرلیں۔ ۴ 

901 2-۰ نوکر تھے یر مافض سح اھ غسح تقو 
٤ھ‏ ٘1 وو 
زی ان دزن حاکت گرب ےب نی ررقت کے مصحلق ان اعففاز کے الآ تھے ان لوک ن فا یی :ھا 


کہ انسا نکی زندگی اورقعمت اس کے اراوہ اور اغتبار سے خارجع جے اور ا سںکی زندگی کے نشیب و فراز پیل ہی سے سعین گئے 
جا کے ہیں اور ان میں مبدیلی ایج دکرنا انمانوں کے ہیں سے باہرہے۔ 

تنکرجس حدتک ان بدو اعراب میں پایا جانا تھاء اسی حدٹک قریش اورکہ بیشن واللوں کے ورمبان بھی کال رای اور را 
تھا۔بنیادی طورپر ا نکی بت پرستی ایس ارجماط میں قابل ورک اور ا سکی حی لکی چاسگتی ہے۔ ان لوکوں ھا متعددخداوں چ 
اعتقاد اور ان سے تقرب طل بکرنا نیزقربایکرنا اس وجہ سے تھاکہ وہ اس بات کے معتقد ت ےکہ صرف بی بت ا نکی زندگی میں اثر 
انداز ہیں۔ وہ لوگ زندگی کے تمام مراعل میں واوت سے لیکر مو تکتک یٹ یا می ہہونے سے لیم قوط سای اور سوکھا میں بتڑا ہو 
ےیک خارت ون ےمان سے رشن ۷اشت نظ وشن او رلک ناریو ون نکر سے لگ 
قرو فریت مغلوک الھال یتیک خر ضکہ زندگی کے تما مگوشوں سے متعلق مسائل میں وہ اخھیں بتوں یا اربا بکو وخیل مج تھے 
اور اس دوران انمانوں کےگروا رکو ہے ائییت مججت تے_۵) 

فان ایت تی رادان گے رفا نع از زرل فآ اور خخہوددن پر آحتتا الما نکی آزادن اور وارق کے تا 
ہےء لیک ایسی دنا میں جہاں اس کے مقددات کا ہرحصہ ایک نامرنی اور تل طاقت کے ہاتھ میں ہوہ انسا نک یآرادی ک کون 
می نہیں ت- ایک انان اسی صورت می ںآراورہ سکتا ے جب وہ اپنی تقدی رکا خودہنانے دالا (یا 7 7 ےو ظاس 
ورنہ اکر یمان لیا جاف کہ انسا نکی تید تق خداؤں کے پاتھ میں ہے تو پچھ راد یکاکوئی موم باقی نہیں رہےگا۔ 

بہرعال زمان جاہلیت میں جبر اور تتیرکی طرف بر مان معاشر ہکی را کر جابلیت کے زان ہکی مک تھی جو اس لححاظ سے سح اور 
انسان کے باط فکی نابودی کے باعث تھ, وہ لوگ قرآن کے سخت حملات او رتنقی کا نشانہ نے۔ الیسی تنقیدیں جن کے اہداف 
ختلف تھے۔ پہذاہرف یہ تھاکہ اس تحرف اور غیرد اقمی حعقان دک خاتم کردیاجائے۔ یہ جعالی اور اعمقانہ وم و خیال تھا جو اس 
- 0 0" 
انمانوں میں بیدا رگرنا جو ای ےآ پکو مسلوب الاختبار اور مہو ر مھت تھے۔ اور اسی معبار کے تحت وہکسی بھی لپستی, ذلت اور 
انحراف و پلیدگی کے مقابلہ میں س لیم خ مکردہت تھے اور اپنے باطنی دبا کے مقابلہمی ںکہ فطری طورپرہپستی اور پلیدی سے متھ 
موڑے ہوئے جھے اس با تک عکوش شک اکھرتے جھےکہ ان متعدوخداوں سے تقرب کے ذریعہ ان ز عم ناقص می ںککامیاب 
ہوجائیں :کہ ود اپنی بانی اصلاح کے ذریعہ۔ ان کے ذہمنوں میں اس حال تکو بد ل کی طر فکوئی توجہ بھی نہ تھی, جحب ایک 
فٰ/ز سزت زز ارت یک2س 2ت از ودک قبال کا کا کی ےا 
خداوں اوربتوں کے ہاتھ نیہ اس صورت میں یہ امرفظدری ےک ہکوئی فرد بھی انی سعادت اور خوش چنب یکو حاص لجھرنے کے 
لے اپنی اس عال تکی اصلا حک یلک بھی نہی ںکرسکتا اور ان بتوں کے علاوہکسی دوسرے سے توسل نہی ںکر کہ ان ک ےکن 


وھ ٰ یھ ٰ۹ ۶گ "و 
رولیو سو ےھ لیم نت 
جو چیزحاک می سردور یکو ایک اص موقحیت عطاکرتی تھی رتو ووقدرت شمشیر ہی کے ذریہ مال ہوسکتی تھی جس کے زور بازوپھ 
جبری غخرافات ران تھے۔ اس دور کے مجازی سحمارج میس قومی تخحصب اور اس میں تفرقہ اورم مز واحدنہ ہون ےکی وجہ سے اتھیں 
مع بنانے میں تلوا رکی طاقت کارساز نہیں تھی۔ اس دور کے ظزالم اور فاسد حکا مکی قدرو منزات لوگو ںکی جہالت اور ان کے 
تحصب ے وججودمی ںآئی تھی نہکہ ا نکی ناتوانی اورہکزدری۔ شھیک اسی وجہ سے وہ لوگ نی اگرم جلۃ کی نسہ تآ پکی زندگی کے 
آخخری جات مت کآپ جلفٹ کال تک ا کن کے رت ون ا ےت 0 -29"ھ"و" 
سا مین لیم نہیں ہوئے جب وہ لوگ خوف پاش عکی بنیاوہر ملمان ہوے تو پھ بھی انعقام کے لے موق کی نلاش میں گے ر سے 
او رآخرکار ان لوگوں نے امویوں کے سای ے اپنا انتقام لے ہی لیا۔ 

تقیقت تو يہ ہ ےک ہتوحید پر ایممان لانا اور ا سکو ماننا. جس مع میں اوبان الٰی خاص طور سے رین “ہین اسلام میں وارو ہوا 
ہے, اگرچہ ایک فطری اور باطنی امرہے, لیکن اس مجھنے کے لے ممولی عق یکما لکی ضرورت ہے۔ وہ انسان جس کے پاس اتنی 
لض کر ا ا رت و سن سان سیت کو ےا تو لک 
انسان مؤٹر اسباب میں سے شما رکرتا بے وو سب کے سب خواپھموئے ہہوں پابڑے, اسی خداکی تخلوقات میں سے ہیں اسی 
ناوی دنا گے اق آو رات ین اور ا سک مائک سس شض بدا ہنا ا ےل زازہجالییت کے اخرا بگترن عقل اور 
معمولی یم وورک سے بھی محروم جے۔ ان لوگو ںکی ما خی وتارجخی سابقہ اور معاشرقی ماحول ہ رشح مکی جردیلیوں سے دور تھاکہ وہ 
لن ور ار اف کے 

جیساکہ بم نے یا نکیاکہ ووروشنی کے علت ومعلوم کے مفہو مکو مین سے بھی قاصراور معذور تھے۔ اگرچہ روشنی کے 
مفہو مکو اجمالی طور سے پہچا نے تھے۔ لیکن مختلف اسباب سے بابہی رواہ کوکش فکرنے پرقادرنہ ھھے۔ اسی وجہ سے ان لوگوں 
کے ورمیان خرافات کہانت او رط (فال بد) اینی نمکنہ حماقت کے ساتھ ان لوگوں کے ورمبان رای تھا۔ ا ہہ ہرقوم و مت میں 
وت ات ان رو رات ا کنا کت لت کو کو 
قکایعی کات سر ھا ک اھ کی ارس رک اھت ران کا 
نے لے تہ ما یت کن غراف ات کل لوت من کے نے سن تک کی ان حر 
مناسب جہ ‏ کہ ہم ادور جالیت میں اعرا بکی عحقلانی زندگی کے سلسلہ میں احمد ای نکی باریک اور وقق توصی فکونق لکرریں۔" 


ان جا نات یں آع رب خلت زمعاول او ر بن وفضھیب گے ویان راب تقو درک فک نے پرفاؤ نین نیہ ئن 
زمانہ میں اگ رکوئی انسان سریض ہوججاتا ادردرومیس بڑا ہوجاتا تو اس ور دکو لاطا رج تصو رکھرتے۔ اگ رجہ ایک طرح سے وومریض اور 
دواؤں کے ورمیان ارتا کو معجلاکرتے تھے۔ لیکن یبای اراط اوربقاپون مندی ان لوگوں کے نے پوری طرح روشن نہیں 
تھا۔ جس انخھیں صرف اسی عدتک مت ت کہ اس کے قبیلہ وو ںکی یہ عادت ھےکہ دہ اس دد الکو فلاں ورومیں استعما لکرتے 
ہیں۔ زیادہ سے زیاوہ انا ہی جان لے پرقادر تھے۔ اسی وجہ سے ان لوگوں کے لے یہ ام رج ب کا باعث نہ تھابحب ان کا حقیدہ یہ ہو 
کہ رتس قیل ہا خون کے شا ہے یا انمان کے مریض ہون ےکی علت اس کے بدن میں خحیسث روح کے عو لک ججانے کے 
کب ے؛ نذا اس کے علاع کے لئے اس رو حکواس کے بدن سے ار عحکرنا چا ئے۔ یا ہکہ اگ رکسی کے ویو ای میں بط ہونے 
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درمیان رای تھب تمام خرافات اس وقت تک موروقہول تھے جج بتک اس قیلہ کے وگ انھیں انجام وت رت اس وقت 
تک ہت ان کے بارے می ںکوئی سوا لکرتا اور ن ہ یکو انکا رکرتا تھا۔ اس ل ۓےکہ یہ نظ می ںگہرائی اور اسباب و عل اورمرض میں 
جج کی قدر تک پایا جانا و ےکہ انسا نکو ایہے اعمال کے ارعاب کے لئے اکساتا سے جتبکہ زمانت جاہلیعت کے اع راب اس وقت 
تک ترقی کے اس مرح ہہ نہیں مہو نے تھے۔ 

یہی سیت کے رابط کو ورک نکر ن ےکی ناتوانی باععث ہوئی جج سکی وجہ سے ان کے ورمبان خرافات اور خبالای داستانو ںکا 
دوروورہ اعرا بکی جاالج تکو ہیا نکرنا سے تھا اور کہ او یکتاہیں ایسی داستانوں س ےکہوں کھمری پڑی ہیں... بی وہ اسباب ہیں 
جن کے نظ ککتہ مھ ہی ںآتا ےک وہگزشتہ وآئندہ حواو ٹکو مینے کے ل ےکہاخت اور فال بد (قطیر) سے تو شیع دتتے ہیں" 

یہ تبیقت ےک پرقوم اور سوسائٹی چا سے جنی بھی متمدن او رترقی اف ہوں, اس سو سانٹی میں امیس لوک طلیعت کے عائل 
ہوتے ہیں جو حراخائی مل جائے ہیں: لیکن عر بی او بک یمکتاہیں اس با تکی حکای تکرقی ہی ںکہ یہ عقائد اس زمانہ کے عام لیگکوں 
ےت کی ضا لکاتے خضوض ظا لہ ہر قبیلہ ان پر ایمان رکھتا تھا اورنہ کہ استثای طوریہر خصوص افراوبللہ 
گے اسیے اس زان کے تمام قبیلے ا سکوقبو لکرتے ہوئے ا سکوقانونی اورآھنی جقیت وت تھے اکرچچہ اس بات ما اسکان ضرور 
ہ ےکہ ا نکی معلوں یا ابی اشعار میں سے ایک شعریا ان کے قصوں میں بلند اذکارکی ہلک یا اسہاب و مسبا تکی غسبت سبیت 
کی طرف اشارہکیاگیا ہو اور گر ایس گلرات کا وجود ہے بھی تو ان موارومیں بھ یہر یگھروں یا لبلی شر حکو وا نم اور روشن 
انرازیں تلاش پیفگر سک یں۔ ۷ 

اس کے بعد امین سیرہ ابین ہشام سے ایک واسستا نکو نقلکرتے ہیں: 'قبائل نیف میں سے ایک قبیلہ کے لوگ مستاروں کے 
ٹوٹ (مرادشہا بآسمانی ہے )کو ویک ھکر خوفردہ ہوئے اور انے ہی قیلہ کے ایک فرعمرد ابین امیہ جو ہنی علاج سے تھا اس کے پاس 


ود کے س اک ارفتح فک 2ی 2ن نہیں دیچھاک ہآسمانوں میں ستاردوں 
کےٹو نے س ےکیا اتفاقی اور حادط جن شآیا ہے ؟تو اس نے جواب دیاکہ باں میں نے بھی ویھا اور اس کے بعد کین اگا: 'ویکھد گر 
و ات سار ےآ تسچ ہک نے ٹک یآ اون میں ران مفاوغ کا ںو مض او کنا رازہ 
ایا جانا سے اور لوگو ںکی میشت ان سے وابسہ جج٠‏ یہآسسمان سے ٹوٹ گن ہیں ,تو دای ضسم یہ انس ونہا کے تمام ہونے اور 
یی ,000و و 
علامت ہے جے خداونرھا لم نے خلا کے لئ مقدر فمایا ہے۔ اب میا ٹوٹ وا لے ستارے ان دونوں وستوں میں س ےکون 
سے تھے ؟+(68) 

یب بات تو بہ ‏ ےک ابھی بھی ان عربوں کے ورمییان ای عقائد ہائے جاتے ہیں, الہ وہ لوک جنھموں نے قدیم وراش تکو 
اھ یتک بچائے رکھا ہے اور اس کے مطابق بی بڑھے اورپروان چچٹ ھ ہیں, الج لوگوں کے ورمیبان اب بھی الیے مسائل 
جطعوجتی۔ ات لک ا کس گی انان د تکاس رب طس 
العزیزین بازنے ایک عرب کے بدن سے ایک شیطا نکو ار عکیا اور پھر وہ شیطان ان کے ہاتھوں پر ملمان ہوگیاا-(١١)‏ 

اس مقام پر جوبات قابل توجہ اور خور طلب ہے وو کہ ایک مک کی ایک عظلیم زی شخصیت پل یتب وبا یہ تکی بی 
خخصیت ج س کا عقیدد ‏ ےکہ ا سکا اسلام سلف صاع کے اسلام کے مامند خاللص اور اصبل ہے شک و شیہہ خرافات او رجلیات 
(جعلی چچیزوں) سے دور ہے وہ خود اس دور میں ایے نگرات ھا مالک ہے۔ وہ خود ایک شمیطا نکو ہگانے کے لئ خوو ایسا اقرام 
کرتاہے اور چھراس شیطا نیکو اسلا مکی وعوت دہتا ہے اور وہ بھی اسلام قمو لکر لیت ہے۔ تیادہ اتمیست کا حامل بہ ‏ ےکہ سعودی 
عرب کے اخباروں نے خود اس واق ہک کسی تروید کے بی در کرد اگوی ود ان چیزوں کے متعلق ایی عقاند کے عامل ہیں جن کے 
مقابلہ میں دوسروں کے عنوں اور مخ سے نہیں ڈرتے ہیں۔ 

رعالی فا ناف کے افزا گی یندا دن گے لئ ا نک یگری دن نات کنا اس مث آزر 
بہت ساری می شکی ہوئی :شی ںکلیدی جیشم تکی عامل ہیں۔ اہنذا امی نکی توصیغات کے طولانی ہونے کے باو جود بہت رب ےکہ ا سکی 
کعاب کے دوسرے حص ہکو بھی یہاں پہ ق لکریں۔ 


قریم ایام میں اعرا بکی خداشناسی 
اس دنا کے متعلق ایک عر بک ا بقایک یوانی باشندہکی طرحکھی اور وسع النظ نہیں ہوسکتیں ہیں۔ اس ل ےکہونانی ابنی 
و رض لا نس ان ا ےآ ضا کے کین آر ےا 


میری نظرمیں یہ دنیامجریٹیوں اور انلابات کا ایک جھوعہ ہے ۔کیا ان تپیرات اورجِدیٹیوں کے پس پش تکوئی واحد اورٹا حقیقت 
ٹین ہے اود اکر ےمد ہکیے؟ مانی سے یا ہوازہے پاش پا میرے اخناسات کے نطاب یہ تمامی اجزاء ایک تے واعدکی طرح 
ایک دوسرے سے مرےط اور مین اورثابت قوانین کے تارع ہے۔ یہ ظا مکیا ہے او رک وودمی ںآیا او رکس نے اخھیں وجود بخشا 
سا 

یر نوالات اور اضی مم کے ووسرے بھت سمارے صوالات ایک بونائی این ےآپ س ےکررہا تھا اورخہی اس کے فلس کی بیاد 
اور سب ا سکی عمومی او رکلی نظ ہکا تہ تھا۔ لیکن ایک عرب ذ اسلام سے پیے اورنہ بی اس کے بعددی کو ا سگگراورزاوی: 
اہ سے نہیں دید را تھا۔ جب بھی ا سکی نظری کسی خاص چیزو ںکی طرف جوذب ہوتیں تو ا سکی طرف اپ کک بڑھتا اور اس 
تی ات کر مض ضا سے ار تا نک کرد ا کن تا ا نک 
تحریف ہس رطب اللسان ہوجاتا۔ 

ا سکی زگاہیں وسع النظراورکائل نہیں تھیں۔ اس اسباب اور عوامل کے بارے میں کال و ریہ نہی ںکرسکا تھا۔ اس سے 
زیادہ امی ت کا 0  ,‏ 7 ۶ ۰۶ ٹت'"'ووٰ۶۰۳۰ 
۶ ۰ء 000" 
گھڑ ہو رتو و اس کامل و جو کے سل می ںکپھی بھی وروگ ہکتا۔بگہ اس کے ححض اہجزا ا سک نظ رکو پٹ رف بنذزب 
کر لیے اس کے نے اور ا سکی شاخوں کے مانن دکہ وہ ا نکی خوبصورتیو ںکی طرف متومہ ہو جانا اور ا سک توصیف ہیں ابنا سر وضنخ 
گکتا۔ پورے ہا غکو وہ اپنی نظرروں می نہیں سموباتا تھا اور ا سکا ذہمن ایک دور بی نکی تصو ہکی طرح صورتو ںکو محفوظہ ہیں رکھ اتا 
تھا۔ ا سکی مثال شہدکی ھی کے ایی ہے جو ایک پھول سے دوسرے پھمو لکی طرف پروازکرنی ہے اورتمام چھولوں سے اس 
کے ر سکو چوس لیتی ہے۔ ایک عر بی شخ سک ذمنی و خقلی خصوصیت ۴ہی ہے جو نافع سک توج ہکرنے والی ہے اور ع ری اوب 
کی خوبصورتی بھی ہے یہا ںت ککہ اسلامی ادوار میں بھی یہ تیزہان جات ے- 7 

شہرتانی اسی مس ہکو ایک دوسرے اندا میں وضاح تکرتے ہیں: عرب میں شا بہ تکم تھے اور ا نکی علمت بھی اکٹ دی 
اورناگہانی گکریں اور خووجوش تھیں... عربوں اور ہند یو ںکی ککری فعالیتیں تقرا ایک جحیلسی رہی ہیں۔ ا نا مقصد اشیا کے خواص 
کو معلو مکرنا تھا۔ ان کے افکار میں غالبا فطرت و طع کا خلہ تھا۔ ایرانی اور رومی لوک اپنی گھری فعالییت کے لحاظ سے ایک 
دوسرے سے بہت نزویک تھے۔* ا نکاہرف اش یا یکیفیت معلو مکرنا اور ان کے اکا میں وجہ خا لب اکتساب اور سی وتلاش 
کرنا را ے۔ ۱۷ امین مندرجہ بالا عبار تکو نق لکر نے کے بعد اضافہککرتے ہیں: 'شبرسستا یکی طرح بہت سے مستقرقی ن کا نظربہ ہ 


کہ اس دنا کے متعلق اعرا ب کا راو ی:نگاہ وس اور سب پر شال نہیں ہے اور اصو١‏ اس ونیا کے متعلق اس طرح نمور وخوض 
بھی نہی ںک رسک تے۔ 

خطری طور یز کے رجھان نے ای ماعول می تق کی اورآسی طر ح7 گے تار گھا۔ اس وسحت بش کے ل کسی 
شف کی نک یکو ضر ورت ین سے ین کن نم خالات مین اوک ایاپ یں مکی دض کے ران گے 
افکارکو می رآگے بڑھانے اور نخوز کے ل کسی او رکو ایسا موقع لے وال نہیں ہے۔ لوگو ںکی طبیعت (وفیت) اور روھی اور فسیاتی 
عمار ت کا 7 ۰ "0 کم" وو با فا سے 
مل ہو پکی ہیں۔ یہی وہ سب ہے ججو اشاعرہہ ابمل صدیث, جب ر کے طرفداروں اور تق لکو خطا جانے والمو ںکیآضر یکامبابی 
ہے۔ اس مسنلہ کے سیاسی اسباب کے عامل ہونے سے زیاودہ معاشرتی, نفسماتی, تقافتی اورتردیتی اسباب کا حامل تھا۔ اتھیں 
اس دور میں مق کامیالی می جب موجودہ سیاسی عاکمیت ضعیف اور اس میں اختلاف اسجادہوچکا تھا اور عکوسمت افرانفر یکا شکار 
تھی۔ ا نک یکامل کاسیاپی کے حصول میں حکام کے اقندا کی پشت پناہی یا تمایفی اور وہینی تسلط کے تحت ایسا اقتدار حاصل نہیں 
ہوا۔ تقیقت توب س ےکہ وہ سمارج خووجبری لگ رکا مالک اور جبر پسند تاج سکی وہ سے وہ عقل و اراوہ او رآزاوی کے طرقدادوں 
7 ا بآگے اور اس میں جب کی تو کرنے والے حا مککوئی وغل نہیں تھا۔ 

کن عین اس حا م میں اس کا یہ مطلب ہرگ نہیں ہ ےک دوران جابلیمت میں جبری رجخان کے قواین اور اصول تدوین ہوگر رای 
رے ہوں یا ایک فلسنی او کلام مت کی شنکل میں موجودہا ہوں جیساکہ ھم نے بعدکی صدیوں میں اس بات کا مشاہرہکیا ہ ےکہ وہ 
موجود تھا۔ وہ ایک عمومی اور ایسا وس اور بانغوذعقیدہ تھا۔ اس طرح سے اس نے عربو ںکی نفسانی اور حقیدتی یہاں تن ککہ ان 
کی معاشرنی اور سیاسی عمار تکو اثراندا زکرویا تھا اور اسی ماحول میں وہ لوگ پھلے پپھونے اورپردان چڑھے تھے۔ التہ یہ بھی اضاذ 
گرا نان ےکی پر عریزہ اورط دشر ایک برت کے لے امن وقت کے مبباسی اور معاشرئی عالا تی وہ سے شحت الشتحاع می قرار 
پاکر بے چینی اور امیدواکیرنے وا نے ایام بھی تھے جس زمانے میں اسلام قدرت پاکرتیزی سے پچمیلنا جارہا تھا اس وقتا بنا سکہ 
جم لیا۔ لیکن جب اسلا مکی توس یع آنس ہآجست ہکم ہوگتی اورمائل بہ زوال ہ گیا اور دوسری قومیں اور تی باوشاصت میں اپتی نگ 
۶۵ 9س1“ ”ار موقع ما اوردوبارہ اس کے لے عالات فراہم ہو گۓے۔ مخصوصاجازہ مسلمان اس 
گر تس سے اٗہٗ مسسا تھی فسقظر 2ھ 
آتے بی اور ا سکی عکوسمت کے جہڑیکڑتے بی شروع ہوا اور اسی مقام سے داستان ھا نیدی سےآغاز ہوجانا ہے اس ل کہ 
ایی شروعات کے حالات غزیا ہو گے جھ_79 


عالات بھی پرسکون ہو کے تھے اور فت ات کیا سلسلہ بھی شتم ہوگیا تھا اور عشان اور حضرت علیہ کے زمانہکا ناقابل ضحم اور 
سنگین تجریہ اور مسلمانوں کے ورمیا نکی جھڑہیں اورآپسی جنگیں موجوو تھیں۔ ہی وودور ہے جس میں اہ لکتاب اورووسرے 
راہ بکو موقعم ل گیا تاگہ وہ لوگ اسلاام کے اس جدیدنظام میں اپنی حیئم تکو پھ سے پا لیں اور انے عقائ دکی ملغ و قرو کا آغاز 
کردیں۔ زیادہ ابی ت کا عائ لتو یہ ےک معاویہ اورجنی امہ کے برس راققدا رآآتے بی زمانۃچعایم تکی میرا ٹکو امکالی صورت مٍں 
دوبارہ اج اکرنے کا موق لگیا۔ اس ل ےکہ عربو ںکی بدوی اور جابلی یعتیں بھی ایام جابلی سے حبیق او گرا تلق رکھتی تھیں اور 
وہ خود ھی این تسل کو برقرار رھینے کے لے ا سںکو زندہکرنا ضروری مھ تھے۔ یہا کن ککہ بیشترعرب کے عواعم النااس کے 
دلوں میں ان ایام سے مج تک کچھ جا میاں باقی رہکتیں تھیں اس حدن ککہ وہزمانتجالییت سے عش قکرتے جھے .9 


ج رکے رجحا نکی جع 

گویا اس دور میں جاہیس تکی میراث کے زندہ ہونے کے لے تمامم ججہات سے عالات غرابھم تھے تخصوصا جبرو تقد کی طرف 
۷ی "ھ' موقع فرام ہوگیا اور گی طورپر ایسا ہی ہوا۔ اس کر نے فا تھانہ شان سے ان قد مآگے بڑھادیے اور 
آہستہآہستہ اس نے پورے سح عکو اپنی لییٹ میں لے لیاء التہ اسے حکا مکی جانب سے سرکاری طورپر حمایت بھی حاصل تھی۔ 
اھر انفاق سے معاویہ اوربنی امہ ہکی جانب سے متظمم طورپر پشت پناہی بھی نہ ہوتی تب بھی اس دور کے مجموعی عامات پ توجہ 
7رس ےا ا تناک ری عاوت ور نت ا کن کا کے ا تی ق7 
ا سکا چو طف قاہرانہ تسلط چھاگیا۔ اور سب سے بر رتو یہ تھاکہ اس نے وہنی اور قرآئی لباس پپہن پیا اور اس _ل ۓےکہ یہ لباس ہ رشحم 
کے عیب و نقص سے محفوظط ہوجائے, عل و تحریف اورتاویل و تفسی رکا سلسلہ شروع ہوگیا اور جبری رما نکی اصل کے مطاق 
اسلام اور قرآ نکی ہماہنگ تصوب بنالی۔ اب اس کے بع دکوئی لہ ہی نہیں ر وکیا تھاکہ یتھکر قرآ نکی تانید کے مطابق جے. بگلہ 
زیادہ ابھم یہ تھا الہ ہکہدیا الہ بنیادی طور اسلام اور قآن, اس کے علا وہ کچھ اور نہیں ے_7 

اب جمیں ی ویکھنا ہےکہ وہ این اس عحمل کے زی ہکس مقصو کو حاص لکرنا چھاے جے اور وہ لوگ اس طرح سے ری 
مدت کے ساتھ ا سںکی عمای تکیو ںکرتے تھے۔ چدساکہ ہم پیل بھی اس با تکو .با نگھر چک ہی ںکہ دہ لوگ ا سکگمر کے مقابلہ 
ہیں, لوگوں سے سلوت اور اپنی اطاعت چاتے تیاور دہ بہ چاتے ت ےکہ لوگ ان کے تارع رہیں اور ان کے ساے "تقی و اعتراض 
میں اپنی زبائیں کو لیں۔ یہن ہکہی ںکہ ایس کیو ںکیا ہے اور ایس کیوں نہی ںکیا ہے؟ یہ :ہی ںکہ لع مکیو ںکر رہے ہو اور وی نکو 
0000 ا کی 0 کر 
جارے ہو؟یہ اعتراض نہیں ہونا جا ےک ہکیوں بیت الما لیکوتارا کیا جارہا ہے ؟ اور اسے اپ بواہوسی اور افسانوی حیش و وش 


میں صر فکررہے ہو؟ ان عکام اور والیوں کے لحم و ستم اور تیاوز و لاابل یگھری سے ا نکی روک تھا مکیوں نہی ںکررے ہو؟ 
وہ ملق العنان رہنا ات جھےکہ بی کسی ماخ اوررکاوٹ کے عکوس تککریں۔ دہساتی یصعت, زرار: جابیس تکی حلتیں. ہے 
عدٹروتاور بے شماررفاہ ھآسائشل لامحدودقدرت: ہے ناد شہوترا یکم ظرفیقی اور نف سکی عقارت ٹیزمام سیر حاصل چوطرفہ نفسانی 
خواہمشا تکوپور اکر ےکی جس نے ان لوگو ںکو اس حرتک مس تکرویا تھاکہ ہوسرانی اور یش و عشرت کے اسباب فراپ مکر نے 
رت ا سن تب نک کب اک نز کن اون کے رض کت تی وی 
ات ا نیکو صدکرنے پرآادہکردتتی تھی آج وہی لوگ بزرکترین شہنشاییت کے ام لوکوں میں ہوسکیئ ہیں اور علومت کے ام 
ںان یونزغ زنک کک ضر رت ات رن لضاف نیس 
تیں۔ ۳ 

وہ لوگ اک ضرں کن ورتتن حت اض کت لیر نس کین ےکن کک 
طرف شرعی قواین رکاوٹ ڈال ر ہے تھے اورووسری طرف سے عوام بھی اتھیں احکام شرع پا بند رض کے لے مجبو رکرقی 
تھی۔ اس سے مقابلہ بھی نہی ںکیا جاسکتا تھا۔ اسلامی معاشرہ ایک جاہلی سماج نہیں تھا جوہ رشحم کے قانون اور ضابطہ سے بے نیاز 
ہو۔ بللہ اس ماج میں اسلام موجود تھا جس کا وہ لوگ علائیہ طورپر انکار نہی ںکرسکت تھے ۔کہوکہ اسلامی تو انی ن کا انکار خودانحیں کے 
ا رکا باعث تھ۔ ہاں وہ لوگ قوانی نکوپاتما لکرسکتے تھے لیکن وہ لوک اس کے اصمل توانی نکا اگار نہی ںکرسکے تے۔ 

ا نکی نظمرمیں بہترین راہ عل جونہ اسلام کے انھارھا سب بے اورنہ بی ا نک یآرادی: قدرت اور شہوترالی میں رکاو ٹ کا 
بوجو رس تشد تکس 
وہ یز توق نے اوادہ آپقی زی ضغاتے ب سکوئی اض زخین رکحابت اوز اس می نکوئی ضا تا تی نہیں رکھتا ےا لت 
وکگھی وف ور لسن 7ی27 سے وہ اس کی جاخب حے سے اور ا سکی مشییت کے تحت 
سے۔ اس طرح انسی زمانہ جاہلیت کے جب کے رما نکی لک کی ا مستل مب اسللمی کے رنگ میں ڈھا لکھ ا سکی روب کی بجارہی 
تھی بس فرق اتنا تھاکہ متعددخرانؤں کے مقام پر خدائے واحد بہگروار او اکر رہا ھا_ 79 

اس تفسی رک مطابق ج کچھ بھی انسا یکو لاہ دہ س بکچھھ اس کے اراوہ سے خارج اور مشیت خداوندعالم اورقاور مل قکی 
مفیت کے مطابق ے۔ وو خواہ فطرت اور فطری حواوٹ سے ہویا چا سے عاکم یا خلیفہ کسی دوسرے انسا نکی طرف سے ہو 
ائمہ ت٤‏ -- 9 9 "و" 
ہے انذا اس میں تیاور اعتراض کے لے زبا نکھولنا کن نی ۔ جیساکہ خودحاکم کا وجود بھی ایک تقر اہی ہے جم سکو بدا نہیں 
جامسکا اور اس می ںکوئی دی بھی نہیں لائی جا سگتی ۔ وہ مو جو ےکبوگہ خداوندھالم نے اراد کیا ہے اور وہقاور ہے اس _ل ےکہ خود 


خداوندعالم نے ایس چاہا ے۔ 7 بطور نمو عباسی خاغا میں سے ووسرے خلیفہ منصورکی تقر رکی طرف توجہ ریں۔ جے اس نے اپنے 
ہکی مسافرتوں میں سے ایک مسافرت میں عوام سے اس طرح خطا بکیا:ائے لوگو! میں روئے زین چ خداکی طرف سے سلطان 
ہوں۔ جو ا سکی بصیرت اورتابید و حمایت کے ذریع تم پر عکوم تکررہا ہوں۔ اس کا خزانہ وار ہوں اور اس یکی مشیت کے مطابقی 
فن زاون ازا سن گے راو کے اق شی رکرنا ون او کی جات سے لان نون دا نے شا ضز کش 
ایا ہے۔ اذا جب تم پر حش کر چاہتا ہے توم ےکھول دبا ہے اور جب روک دین چاہتا ہے تو مھ قف لک دیما ہے۔ لا ا 
کی طرف متوجہ ہوا اور اس مبارک دن کے دق میں وو تھی می کھرےگا, ج سکی اس نے ان کاب میں خبردی ہے 
جییساکہ وہ خودفاتا ہے: ”رج میں نے تھارا وین کام لکرویا اور تم پر این تیں تما مکردیں او رتھارے لئ دین اسلا مکو اتتخاب 
7ز ےئ ارک تلم اس تل انت زوک ہر اما رجہ( سال ا ےار 
کوں۔احلاع آسارے رما تل پر گی توفق عنای تکرے_ +89 

اس کا ایک دوسرا نمونہ معاویہکی بات ہے۔ اخراض السیاسفی اعراض الریاستۃ نام یکتاب میں موجود ہے جو ای بہی مطا لب 
سے بٹی پڑی ہے اس (معاو۔) کے قول سے اس طرح نق لکرتا ہے: ہم باوشاہ لوگ زمانہکی طرح ہیں۔ اہن سے چچاتے ہیں ا سے 
سبلن دکرروتت ہیں اور جے نچ اکرنا چاتۓ ہیں وەپست ہوجاتا سے" اس وقت مولف معاویہ کے ا سکلا مکی نائید اور تو شی کے 
اضافہگرتے ہیں: 'معاوبہ کے بہکلمات ا سکی بلند جمتی او مال بزرگو ار یکی عکای تکرتے ہی ںکہ باوشاہی کے عالم میں کاسل ابی 
عمای تکی عامل ہے۔ حفیقت بھی یہی ہ ےکہ بادشاہ لوگ خداونرھا یم کے ناتب اور اس کے خلبفہ ہوتے ہیں: ان کے فرمان لوگوں 
کے اموال, خروج ہکس یک یآزادی اور خلامی اور ان کے خون (قصاص وویات) پرنافذہیں اور جو بھی شقیم مرجہ اور شریف رج ہکا 
خواہاں ہو تو اس پر لام ہ ےک باوشاہکی اطاح تکرے اور ا سکوقابا بھی لیے 

اسی سمل میں معموو بھی اہن یکتاب نظریت الا مامت میں معاو ۔کی سیاست کے متعلق اس طرح تحری دکرتے ہیں: معاویہ نے 
پنی عکوست کے ارکا نکو تہ مادی قدرتوں کے سہارے کم نہی ںکیاہبلکہ اس نے اس راہ میں دی عقائ دک ھی سہارا لیا 
ہے۔ وہ لوگوں سےکہتا تھاکہ اس میں اور علی میں غلافت کے سلسد ہیں اختطاف تھا إنڑا لی تکو دا کے سپ کر گی ےا 
نے اسے علوپر ہرتری عطاکردی اور عل کو غلافت سے معزو لکرویا او رھ خلیفہ بناویا. اسی طرح جحب اس نے ابہل مجاز سے اتے 
یٹ یبد کے لی بیعت لبنا چاہی تو ان سےکماکہ خلافت کے لے یزیدکا تاب قضاء لی میں سے ایک سے اور اس کے بندو ںکو 
اس می ںکوئی اختبار نہیں ہے۔ اسی طرح نزڈیک جھاکہ مسلمانوں کے انبان میں یہ بات بیشھھ جات کہ خلیفہ جو چا ہے اور جس ام رکا 
خرریاآ3-1اات کرک طاف سئسد 9ص 0107ھ 
جے اس نے اپنے بندوں کے لئے مقر رکردیا ہے۔ 


عثمان کے دور میں اپ یگھورنری کے زمانہ میں معاویہ یہ بات صربھی ور رکہضا تھاکہ مست اصال میں موجودەںال ووولت 
خداوندعال ا مال سے اور ملمانو ں کا مال نہیں ہے۔ اور یہ اس وجہ سے تھاتاکہ اتھیں خود ان لے محفون کر ے۔ بالکل اسی 
طرح جب اس نے اپنی علوم تکوقا مکرنے اور کم بنانے کے لئے او رتخویض الٰہ یک ینکر نی باوشاہوں کے دہنی حق ہونے 
کے ذریعہ عددحاص لکی اور ہہ مسلمانو ںکی سیاست ش رج یکی رہ ضسبت بری طرح مسلانو ںکی آنحصوں میں دھول جھ وکنا تھا۔ اس 
ل کہ وہ چناہتا تھا دین کے نام پر جتنا ہو سے انی ذاتی قدر تکو بڑھانے کے لئے فائدہ اٹھائے اورویٹی عقائ کو حکام کے ہوا و ہوس 
کے تاریخ بناوے_ ۹١۷۷‏ 

معاوبہ اور اس کے جانْشٹٹو ںکی بہت سے اسباب کے تح تکہ یٹنا ان میں سے متعدداسباب معاشرتی اد گکری الات اور 
تاریخ سابقہ اور اس زمانہ کے لوگو ںکی روھی عمار تکی طرف بلٹی ہے۔ ا نکی کامیاپی تنہا ان کے پرہیکنڈہ اور اقرام سے نہیں 
تھی بلکہ معاوبہ اور اس کے ٭م حمقیدد جس بر فکو حاص لکرن چا نے تھے اس وقت کے عرب عوام بھی واقعات اور مماتل پالگل 
وی ہی یھت اور گر یکرتے تھے۔ ایسی طر زگ کے نمو ہکو اس نظری میں ج سکوحسن بصری نے ججاج بن یوسف کے 
متعلق اظہا ہکیا. ا سکو ول دیھا جا مکنا ہے۔ ایی تکی بات تو پر ہ ےکہ وہ اپنے معاصرفما اود محثی نکی بہ نحبت ان لویکوں میں 
سے ہیں زیاوہیستاخ او رآرادی خواہ تھا۔ یہاں تن ککہ معتزلی لوگ اسے اپنا می ہیں اس ل کہ اس نے اپنے دور کے اکم 
کے جبری رحان کے غلاف اط رکھڑا ہوا اور اسی سلممد میں عبدالمنک اور ماج سے مکاتمات برقرار رکھا اور ولیل بین شکرنے کے 
من میں ان لوگو ںکی طرف سے بن شک یگئی, بض قرت یآیا تکو نے مدع کے شاہد کے طورپری شک رکے جبرکوغاہ تکرنے کے 
لے مددلی جارہی تھی ا نکی ویو ںکوروگیا ے-(١٥)‏ 

ان کک نا تس ےن ےا تا اس کے اتال ےکی فان ناس بک 
ہونے کے باوجود لوگو ںکو جا جو ہر طر حکی جنای تکرنے سے ا سک ھکوئی باک نہیں ہوتا تھاء کے خلاف جن کفکرنے سے ےک کر 
روک وا: اور ا سک توجیہ اس طر حکرتا: اس سے جنگ :کرو اس _ ۓےکہ اگر وو عذاب ای ہے تو عزاب الہ یکو تم اپنی تلواروں 
سے وفع نہی ںکرسکتے اور اگر شد اکی مصبیت ے تو اس پر صی رگرونامہ خدا تھوارے اور اس کے ورمیان علومد تکرے اس کہ 
ووبہترین ع مکرنے والا ہے۔ "1ج بکہ وہ جا کو بدترین غلق خدا شھ رکرتا تھا اور اس کے بارے میں اس طرح اظہار نظ کیا 
کرتاتھا: *اگرہ رات اپنے اشرار اور پسعت لوگو ںکو ایک میدان میں ڈائیں اور ہم بھی جا عکھو اس مدان میں لائیں تو ہم اس 
رقابت میں جحیت جاتیں گے_ ۰(۷ 


تارچھی شواہر(نمونے) 


اس مقام پر مناسب ےک ہم بطور مثال چعندتا خی نمونے وگ رکریں۔ 

عاشورا کے خونیں واقعہ کے بعد جب ابل بیت عر مکو ابن زیاد کے وربار میں اسی نکر کے بجایاگا. اس وربار میں جناب زینب 
اور امام مجاد اور این ذیادہ کے ورمیا کچھ بائیں رذوبرل ہوئیں جو ہماری اس مث سے متعل اورقایل مل اورقابل ور و خوض 
ہیں۔ ان زیادنے اشارہ سے امام ساد کے سلسلہ میں سوا لکیاکہ ومکون ہیں ؟ تو جواب دیاگیاکہ علی این این ہیں۔ اس (اسن 
نادان ےکس اک کیا ود عی ان احسین نہیں ج ےکی جے خدانے قق لکردیا؟ 1ا نے فرمایالکہ مرا ایک بھائی تھا جس ا نام بھی علی اسن 
ین تھا میرے لفشکریوں نے اسے قق لکردا ۔ این زیاد ن ےکہما بللہ اس خدا نے قش لکیا ہے۔ یہ سی نکر اماء نے یہ آیت 
پڑھی۔(ا لیوئی النکس جن مھا) ەیعنی خدا وندعالم انسا نکوجب ا سکی موت کا وقت آجانا ہے تو ا سے موت دے وہتا ہے۔ 
بس نکران زیا خحقبناک ہیا او رکہاکہ تم میں انی جھرآ تک میراجواب دد اور میری بات رذکردہ (جطاوکو عم داک) ا سکی 
7ور وا ک2 وش گوار واقعات ین شآتے ج سکی وج سے اس کے اس فمان پ عمل نہی ںکیاگیا۔۱١٥‏ 

کا مر ا ا کس ہوں جس نے تھجارے 
با پکو قت لکرڈالا۔ اما نے فرمایاکہ اس شخص پر خ رای لعنت ہو جس نے میرے با بکو قق لکیا۔ یزید نے جس ہی یہ جملہ سناتو 
آپ کے قنل کا عم جار یکردا لیک بحض اسبا بکی ناب رآ بپکوقنل نہی ںکیاگیا۔ اس کے بعد اس ن ےآ پبکو ا پنے نزدیک بلانے 
ا عم دیا۔ جب آپ اس کے نزدیک بین تو اس نے اس خی کو کاا شرو عکرویا ہ وآ پک یگردن میں پڑی ہہوئ تھی اور اس کے 
ضس میں آیت پڑھی (ا اص ام من مص اکسبت ابریکم ویعفوح نکیم) الوگوں پر جو مصببتیں داردہوت ہیں وہ سب انھیں کے 
اعمال کا تہ ہیں اور خداتو بہت سی خطاؤ لکو معا فکردیتا ے۔ "ا سآی تکو سی نکر اماء نے فمایا: نہہیںہ ایسا ہیں سے یہآیت 
مادے بادے میں نہیں ہے جیساکہتونے سوچ رکھا ہے بلکہجھہمارے سلسلہ میں ہے وہ یہ ہے:(ما اصائکم من مصیبفی الارض 
وا فی اسم الا ف کاب سن قل بر ھا اکیلا سوا علی ایم وانفرحوا را آتام) تم رکوئی صصییت وارونہیں ہونے والی ہے؛ 
چاے وہ صحببمت تم سے اور تمہماری جان سے متعلق ہو؛ ا لیے حواوٹ جو باہرسے تمتک پہوئٗجے ہیں ہگ وہ چیززیں جو لوح محفوظط میں 
ھی ہوئی ہیں جواعمت تم سے اٹ ھگتی ہے اس کے بارے میں اوس رکرو اور ج چی زتہیں حاصل ہوگئی ہے اس پر شاد و غرم ز 
+وؤ۔' اس کے بعد اماء نے فمایاکہ ھم ہیں دہ لوگ جو لیسی صفات کے مالک ہں_ ١‏ 

کیا اس کے علاوہ تھا جو یہ دونو ںکہنا چا تھے : امام یذ او رآپ کے اصحاب پر جو تی بھی نازل ہوتیں وہ سب خی 
طرف سے تھیں اس یا مک یکوئی وغالت نہیں تھی ؟ اور حاگم تو صرف خداوندعالم کے اراد کو وہتود میں لانے کا جب ہا نس 
ان زیاہ یزید اور اس کے فوتیوں نے امارکو شحعید نہی ںکیا فقط خداوندعالم نے اخھیں قق لکیا ہس دا ان ںای جن 
انھیں کے اقدامات کا تہ تھا اور وہ لوگ انھیں سزاؤں کے تح تھ۔ یہاں پر اجمیت کا عامل یہ تھاکہ حا بوری طرح اس 


جم سے بری نظ رآرا ۴ صسس<ًٔ‌‌ 5 ٔ,ٔ  ٔ‏ ۹۶۹ھ 
ےہ 

اور اس طرح سے عاکم اخقیارہ قدرت اور ای ےآ پکو ہلل محفوظپارہا تھا اس ل ۓےکہ اس کے تمام اعمال دگردار اور اسوہ اور 
اقدامات خداونرعا لم کے ارادہکی لی اور اس کے مظاہر تھے لہنذا ا نہیں نہ بدلا جا سکتا ھا اور نہ ہی اس پر اخترا سکیا جاسکتا تھا۔ 
امویوں کے نظریا تکی تفسیرتھی۔ اس لئ ےک :تو دددی نکا انا کر سکتے تھے اور نہ بی ا نکا یہ انکر کرنا ا نکی آزاد یکو ساب 
کرنا تھا۔ اتھیں قدرت , آزاوی عمل اورن محدود اختبار جائ تھا نھیں دینی شان وعیشیت اور اعترام وغیر: س بکچھ اس تس کے 
سای مس حاصل ہورہا تھا- 

اموی لوگ اص“ اسی مگ کی بزیادچر سوجے, اپنی زندگی, عموست اورا سکی تل غکھرتے تھے۔ ا نکی ری خلافت کا زانہ اسی 
عم کے حواوٹ اود نموفوں سے بھرا پڑا ہے۔ججب معاویر رگیا تو یزیر نے مدیقہ ک ےگورتر(حاکم )ک ھگھا:'امعاویہ خدا کے بندول میں 
سے ایک بندہ تھا۔ خداوندعالم نے ا سح ےگراست عطاکی اور اپنا جا نشین بناویا اور لوگوں کے امو کو اس کے حوال ہکرویا اور ا سے 
قدرت و مقام اور سیاوت گشی۔(اسی طرح سے خودمعاویہ بھی ان لوگوں کے اعتراض کے جواب میں جو لوگ یز دکی جا نشی 
کے حالف جھ ان ےکسا: "یہ خدابھا ملک اور ا سکی لطنت سے اور وہ تھے چھاے عطا کرے۔ یذبی دکی ولایت عسد یکو 
خداوندعالم نے مقدر فمایا ہے اورتقدیرات اہی میں سے بے او رتہمیں چتوں د چر١‏ اور اعتراصاکھوئی حق نہیں س ےکس یکو بھی 
خیا ا صل یں ےکا 

کن ےک کی تن وشن کے ا تن و نا کرک تھے ایک تار ویادرئے لوک ںو خفا ا فک کے 
کھا: "ائے لوگوا بمتوتھارے روساہیں اور ھم بی تم سے بلاؤ ںکوو خکرتے ہیں۔ ہم خداکی دی ہوئی قدرت سے علوم تکرتے ہیں 
اور ا سکی دی ہوئی عطا جو اس نے ہمارے اغتیار میں قراردی ہے اس سے تہارے لئے کش شکھرتے ہیں۔ جماری اطاعت تم 
گوں پر وارحب ہے اور جو ہم پسنہکرتے ہیں وریے بی تم عم لکروہ ہم تھارے ساتھ عدل کے مطابقی عل مکریں گے۔ ہیں اپنی 
اطاعت وشجحت اور ہرکاری کے ذری ہکوش لکروکہ این ےآ پکو ہداری عدالت کے مشمول اور ستحق بنا و۷۰ اسی طر زگ 
کے ترقی یافہ مو کو قرآن و حدیث کے بہت سے عناص کو این اندر کموتے ہہوئے مطال بکو سے یزید این عبد لپک کے تحصیلی 
وصییت نامہ می ملا ح کیا جا سکتا ہے جے اس نے ابنے دوینٹو ںکی ولایت عبدری کے لسر میں لھا _(90) 


۸ 
ععحل ےیث 


اسی ط رز دکی بنیا یر میعنی ہو کچھ بھی حم انجام دیتا ہے ہی خراوندعال مکی جانب سے تقدیر ہے" بہت زیادہ مقدار میں عدیثیں 
مھ یگئیں۔ اسے اس کے حال پچجھوڑدیا جات ےکہ اگر اس نے گی عم لکیاتو اسے اج ری ےگا او رتھھیں شک ہار رہنا ای اور 
اکر اس نے گج عمل نہی ںکیاتو اس ک گنا ہو ںکابوجھ اسی کے سر پر ہے اور تھے صب رکرنا ہوگایا گر ہکہ حا کی جانب سے تہہیں 
کوئی اذیت ین تو اس کے مقال میں صب رکرو اور ا سکی بیعت نہتوڑو اس لل کہ جو بھی ایس اکر ےگا وہ جابلیع تکی وت سرے 
گا۔ یہا ںت کک ہتغب گرم لے کی طرف لسبت دے ڈا یک ہآپ نے فمایا: ممیرے بعد ایپ عکا مآئیں کے ج میری ہدایت پر 
ہوں گے اور میرے طریق پر نہیں چچلیں گے یعنی میری سن تکو نہیں ابنائیں گے, وہ اپنے سینوں میں شمیطانوں کے ایس ولو ںکو 
انی جع یں حم لکرتے ہوں کے لیکن وہ شیاطین کے قلوب جیسے ہوں گے ۔کسی نے سوا لکیاکہ ہم ان کے مقابہ می کیا 
کریں؟آپ ای نے فمایا: نہیں, ان کے فرای نو ان وص کے نو اور ا نکی اطاحح تکرو اس مل ۓےکہ ا نکی اطاحت میری 
اطاعت ہے اگرچہ وہ تم پرتازیانہ ہ یکیوں نہ برسائیں اور تھارے اموا لمکو خصب ہ یکیوں :ہک رلیں ۔آخرکار ہیں گ ےک متغبر 
ارم جضتے نے فرماباکہ ہہ رعاگ مکی اطاح تکرنا اس لگ کہ ا سکی اطاععت مری اطاعحعت ہے آپ بطور نمو ہکتاب الامارۃا 
گنز لعصال, میں رحو عکرسلت ہیں قابل توجہ بات تو یہ ج ےکہ اس باب میں جنتنی اعادیث بھی کور ہیں وہ سب کے سب ا ییے 
مطااب پر سشتمل ہیں۔( 

جیساکہ جھم نے چپ ہیا نکیاکہ وہ اصصلی محرک جو اس با ت کا موحب ہواکہ الیسی ہے شمار اعادی ٹگڑھی ججاتیں ددیہی جبری 
نان مضاق ری وک فک زان کے اما دک دای تورتین۔ لیکن ینا معلوم ہوتا ہ ےکہ صاجبان اقتدار 
اتپ بھی قاع تھے اور اسے اپنی مکی تک کم بنانے کے لے کافی نہیں ھت تے۔ اذا بہت ساری جھوئی احاوی ٹگڑھ 
ڈااسں اور عرش وجود س ایل ۶×8۶ جاتز نہیں ے۔ جو ا امیر کے ہانھوں پر یعت نہگھرے وہ 
جالع تکی موت سرے گھا۔ وہ یسا بھی ہو خواہ ھا ہو یا جراہ عاول جو یا فاجر: اس کے بیکھے نمائر اداگھرو اور اس کے وسستور کے 
سام ےگردن جمھکادو۔ اتحیقبا بھلا نہ کہ اخھیں براکہناشجھے بر این کے براہر ہے۔ ان لوگوں نے نما ہکو اس کے وقت سے تاغیر 
کرد ی توکس اعتراض کے بفیرنماز میں ا نکی اققداکرو: عاکم کے خلاف خرو کر ےکی مک کو من سے ڈکال درا اوج بھی ایسا 
ےک وددین سے غارج ہوجائے گا۔ اور جو بھی عاکم کے خلاف قرا مر ےگا ا سک یمگرون مار وو۔ جو بھی مسلمانوں سِ اختلاف 
کا باععث بے اسے قق لکردو۔ ہرصورت میں٠‏ خواہ رضایت کے ساتھ ہو یا گرا کے ساتھہ اپنے عال مکی اطاح تکرو۔ اققدا ری 
خاطران سے مقابلہ کے لے قبام زکرو۔ ہرود قوم جو سلطا نکو زم لکرنا چا سے تو دادعا لم ا سکو اس ونیا میں زم لکھر ےگا اور 
تی کو نو کرت ے ران مرف تر لت کوک کت1 اور تن 
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یہ بھی ججبرہی کے رواج دی ےکی امویو ںکی ایک داستان تھی۔ وہب چاتے تےکر حا مکو لیک لیس موقعیت عطاکردیں جہاں چھ 
ووہ رشح مکی سنقیروں سے محفوظہ رہے؛ .1-09۰ وم 
اس قدر سی ولا شک یکہ بعد میں اس طرح معروف بویا لبرہ التقیہ اموبان و العدل و التوحید علویانھینی اموی وہ لوگ ہیں 
جب وتقییہ کے مروج, طرفدار اور ا سکی تی غمرنے والے ہیں اور علوبی وہ لوگ ہیں جو عدل وتوجبد کے داع ہیں۔ در حد امکان 
ئمہ(ع) اندھا مخموج, بے عرگت اور بے حس ضا دینے والے جبری ران کے مقاہلہ می ںکھمڑے ہوئے اور اس سے مقاب ہکیا 
یکن متعد اباب کے تحت جن میں سے بح کی طرف اشار ہکیا جاچکا ہے ا سکو وسحعت علی ا سگگکر نے اہی ہنکہ بالی اور حاکگم 
کے متعاق ابل سنت کے نم کو بنانے میں بنبادی حصہ حاص لکرلی لین اس کا مطلب یہ ہرگز نہیں ہ ےکہ بل نت نے بعد میں 
کے متعلق ان مجلفی نکی تفسی رکو مان لیا۔ پھ بھی یہ بات ان کے عق میں ایک عدتک سح سے لیکن اس مقام پر تہ ھک 
کم کے متعاق ابل سن ت کا نظر ایسی کر سے متاثر ہوک پھلاپھمولا اور یہ مور قرول قرار ایا ۵3ا 

یہ احادیث اگرتہ جبری رجمان کے موضوع کے ساتھ اموبو ںکی تق تبیغ وترویج اور حمایت حاصل نہیں تھی لیکن اس کے 
برے اشرات کا تہ ضرور تھی اور ا سکوزیاوہ سے زباد قوی اور ا سے مک بنان ےکی خاط مھ یگیں تھیں۔ یہ اعادیث اکم 
کے اقدامات اور اس کے اوامر کے متعلق تھیں جو اہی مظیت اور اس کے اراوہ کے متعلق ہونے چر واالم تکرتی تھیں, 
ورتقیقت یہ احاویث عاک مکو لیک ای مقام پہپہنچاناچاہتی تھیں جس کے بعد وہہ رٹسم کے نقصان او رید سے محفو کررہا تھاء 
اس کے بغیرکہ اس کے لئے دینی شان اور منزل تکو بتان ےک یکوئی ضردرت پڑے امہ اس طرح اس کے سایہ میں ا سکوہ رم 
کے نقصان سے محفوظ رکھا جا سگے۔ اور ود احاویث جو عالک مکی اطاعت کے وجوب اور اس کے خلاف قیام یا ععت کے تو ڑن ےکی 
عرمت پر دلال تکرتی تھی ور عقیقت و بھی اس ذدثہ ناہزید یئم تکوباقی رکھنے اوہ رضح مکی تنتقید سے بری اور محفوظ تھیں۔ 

ال سنت کے تمام فقیا اور ین اور مفگمی, عم ماکم کے متعلق اسی زاورہ سے کک دک اکھرتے تھے اور اس یکی بیمادچر ان 
وگوں نے ا سکی اطاعت کے وجوب اور ا سکی مخا لف تکی حرمت اور اس کے حرودو اختبارات کے متعلق تریف او رکیل 
نس کے زاب را ا نے کے من ےک ےوک ور تکازن 
0 0 ے؟ وہ بھی مشروعیت رتا اور ا سکی اطاعحت واجحب ہے۔ اس لن ےک 
اس کا عضور اور ا سکی قدرت ایک واتعیت ہے اور یہ مدکی مثییت اور اس کیا ارادہ سے جس نے اسے ایک واتعیت میں می 
کرویا ہے- 89 

ارت ابی سنت کے معحلیاور ان کے بزرگ فقہا اور علما کے ورمیان ای لوگ بھی ہائے جاتے تھے, جن کے نظ ریات اکم 
کے متعلق ای تھے پعنی مشال کے طورپر ھاکم میں عدالت, دینداری, شجاعت, سیاست, ذباخت قرشی ہونا یہا ںت کک ہد 


ہے فک رن تھے ت۔ لگ اون ای ات من تج او رکفت نے کس ات ماظن 
کے نظریات فراموشی کے حوا لہکردیئ گے اسی طر حکہ جیسے معتلہکاکوئی نام نشان نہیں بچا اور ان کے حعقائد اور اذفھار اشعریوں 
اور سمغیوں کے خشک عقائند کے تحت الشعاع قرار ہا گے ام ممکگمین اور فا ا ایک گمروہ ان کے ہع مکل ہآنراونگر ممتلیو ںکی 
نز نا سی 7غا ال فی اط گال ئا ای ویر 
ہکا دسا 7تت ض کروی سیل ضسرال سس سال ض1 
شکار ہو سے نربہی ان کے اذکا ہکو نشی ولامی پاسیاسی و معاشرنی حثیت مل سی اورنہ ہی اہل صسنت کے وتٹی (سیاسی) عقان کا 
حصہ نین ے۔ بلگہ جس چی کو اککیت حاصل تھی او رکلبری جیٹم تکی عامل تھی ود وہی عموم یمر تھی جس نے تاریی اسلا مکو 
وجووخخشا اور اب بھی تمام تغیرات کے باوجودقائم ہے اور فعالانہ طور پر عم لکررہا ہے۔ 


رعل کر 

اس مقام پردوسرا عائل ایک یسیک تھی جو اموبو ںکی عکومت کے وسط میں ظاہرہو نی اور بڑی بی تیزی سے ترقی پاکر پھیلی لی 
ا ئن رر وت 
ہ ےکہ اموبوں نے بڑی بے صیری سے اس (نل رکا استقبا لکیا اور وسحت اور رواج دس ےکی سی وتلا شکی اور اس سے بہت 
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رج کی اکر ور اصل خوارج کے شدت پسند طر زککر کے رقاب میں عکس العمل کے طورپر وجودمی ںآئی جو اس بات کے قائل تھے 
ک گناہ صر کا رکب بھی کافر ہے اور اس کا قنل بھی واحب ہے خوار حکی یہ شدت پسندی ایک طر کی ابا گر ی کا موجب ہنی 
جو اس بات کا عقیدہ رکھتی تھ یکہ ایا عمل اما نکو نقصان نہیں پہو چا ستا۔ "ا لوگو ںکی نگوں یا برائیو ںکو ان کے اعمال و 
گردارکی بنیاوپر اس کے سمل می ںکوئی ففصلہ نہی ںکیا جاسکتا۔ ابی ت کا عائل یہ ہ ےکہ وہ شخص بایان ہو۔ لیکن یہہ اس کے 
اعما لک ہیں ؟نہتو ابمیت کے عائل ہیں اورنہ ہی اس دی میں افراوکو اس معیار ہپ رکھنے کے قابل ہیں۔ نہ ہی ان کا مواخذ کیا 
جاسکعا ہے۔ يہ عقیدہ ایک طرح سے اخعتقادی اور دج توجیہ اور پناہکی جمشمت رکھتا تھا اہ اس کے ذریعہ ہ ضس مکی محصبیت اور بے 
0 لا ہت 
یاروں کے عق میس تھا جو اس زمان کی اکثریت میں تھی ؛ یہی ددران جابلیس تکی مبراث کے مطابق اور اس کے موافق بھی تھا 
ہت بک لق تزڑت ارور ے0ل ماق او وا 


دوران جاہلیب تکی خصوصیات میں سے ایک خصوصییت بھی تھ یکہ اس دور کے لوک ہ رشح مکی قد وبند اور اون و ضابط 
سے دور بھاگک رہے تھے۔ دور جای تکی تقاف تآزاوحافت اورہ تسم کے تقانون اور ضوابط سے دور تھی۔ تیادہ ایی تک عامل 
7یئ ء+" خاص طورپر شہو تکی ثقافت عاکم تھی۔ اہورے عالات تھی 
اسی ضس مکی خصوصیا تکو پسن دکرتے تھے اور موجودہ شو اہر بھی اسی ام رپ ولا ل تکرتے ہیں اور الام ان خصوصییات کا چوطرذہ 
الف اور اس ھا حخالف تھا۔ اک رنہ دین اسلاام نے اہم می دیلیاں ید اکییں, لیکن و قافت جنخسوں نے اپتی اوڑا وو انھیں 
خصوصیات اور ان کے پسندیدهنظائم کے مطابق ا نکو پردان چڑھایا تھا اتا ہی طاقتورہ زیادہ اٹ انداز اور اس ک ےکہیں زیادددیہا 
اثرات تے اورائنی جلد یآسانی سے مکن نہ تھاکہ ان مخالف کے حق میں مدان چھو رک رمھے ہسٹ ججاتے۔ اک رہ وہ اس قد رتوی 
ھی نہ ج ےکہ دی کا ا اھوون ان تت9 یا نکر ےکم انا ضرور تھاکہ دددین کے لبا سکو اتا کر پیل بی کے 
انخد اپنی (اسی جاہلیت کے اصول پر) زندگ یگذارے اور ان لوگوں نے ایسا ہ یگیا- 9 

شہوت پرست اعرا بسکی شہوالی فطرت, عدودد قبود اوربابندی سح ےگرتزاں رہناہ وسیع ہیمانہ پر رفاہ اتی ہوئی زیینو ںکی ہے 
اتہمادوات وثروت, ا سکی خوبصور تکنیزیں اور بڑی تعدادمیں اسیرنائے ہوئے ظظام عیاشی کے نے ن ےآلات جو اس سے پیل 
قابل تصور بھی ز تھ, مجھو سی طورے عالات حر فی نک تب ار انس نے زاس 
کی مدد کے ذریعہ اپنے باظنی اور وجداٹی درا وک وگ مککردیں او رکوئی عذرش رعی حطاش میں اور وہ اپنی عیاشی میں مشول ہوہھائیں۔ اور 
واتحییت تو یہ جب ےکہ لوگوں کا ابا یگمری اورہ رش مکی قید ھےآزادی اور عیاشی اموبیوں کے دور میں خود امویوں س ےکم نہ تھی۔ 
نمو کے ل ےآ پکتاب الاخانی میں رجو عک رسک ہیں_(٠۱‏ 

زانۃ اہی تکی طبیعت, اس دورکی روجی اور نفسانی شی اور اسی طرح معاشرئی او نقا خی عالات مرح دکیمھرٹعنی بے بخدبادی 
کی گل رکو لم بپکررہی تھی۔ اسی وہہ سے جب ب کر وہتوومی ںآیاتو لوگ ماہی ب ےآ بکی طرح ا سکی طرف وٹ پڑے الہتہ خوو 
امو ی لوگ بھی انھیں عالا تکودو اسہاب کے تحت پسن دکرتے تھے۔ اس لن ےک اولا: ۔ تر شہوترانی اور خواہشات نفسانی کے 
مطابق تھا اور جب عوام علال ظلبی اور عیش ونوشکی ہدوت دہتی اور اغلاقی ا بندیوں سے مھ مو رکر اپنی انتا بکی ہوئی گر میں 
پل پڑے تو اس صورت می ںکوئی بھی دوسرا شخص ان پرتقید ہی ںکرسکتا تھا۔ دوسرے: اس اصمل کے مطابق ج کہا ہےکہ مل 
اورکروار ایا نکوکوئی نقصان نہیں پہنچاسکتا: یہ اصل انھیں بچالیتی تھی, اس ل کہ ا سکی مدد سے وہ لوگ ہکہہ لے ےک اکر 
خاکم یا اس کے والی خودھاکم سے عیاشی میں ان کے آوھا بھی نہیں تھے۔ ان کے حکاام ان لوگوں سے زیادہ لا ابی اور بے بند وبار 
تھے اورضسق و ٹچورمیں بتلا ہوں, شراب یت ہوں, لحم و ست مکرتے ہوں, تعدی و تجاوزکرتے ہوں تو اس کے لئ یہ اعمال ات 
ابھم نہیں ہیں ائمبست تا عامل تو صرف ابممان سے اور اس کے اعمال ا سکو ضر نہیں پہنجا سگتے۔ ا سے ب اعمال نہ تہادین سے 


غارج نہی ںکھرتے بللہ اس کے اہیمان و صحویت کے مری ہکو بھ یکم ہی ںکرسیلتے۔ اس طرح بڑی بی آسانی سے اپنے منقیدکھرنے 
والو ںکو افکار موم کے مقابلہ میں نہ اکردیں گے۔ اس لی ےک ہآخرش ان کےکلام کا پ زاب فا لن ابی اعمال کے 
راب سے ان ایمان و تقو یکوکھوٹیٹھت ہیں اور اس طرح عاکمی تکی صلاحیت اور مشا لس یکو بھ یکھو یٹھھیں گے۔ ۱ 

بہرھال یہ مسلم ہج ےکہ اس طرزفک کو اموبو ںکی طرف سے حمایت او رتشواقی حاصل ری سے اور ھا مک ش خی اذ رقانون 
یٹیت دی اورا سکو محفو کرنے, جو حاگ مکو سکم بنانے اورہ رضم مکی تقد سے روک دہتا ہے رکم اترم اموبوں کے دوصرے 
دور میں عاتز ایج تگردار اوا کیا ہے۔ القہ جوساکہ اس سے پیل بھی ہ مکہہ ہے ہی ںکہ اس درمبان دوسرے عوامل بھی وضیل رہے 
ہی ںکہ م ان کے بیان سے صرف نظ کرت ہیں۔ 


ری فسل گے جوانے 


۹ 0 0 ا ا ا رر 
اب یف کون انس مد رحضرت ایا علی ابع ائی طالپ)پہ اف ٹکر کے تے پانی ناماو نے جاب پی نکبا: ای شعحز یں اشن وق تک لےا سض فطل ہو رست 
بردار نہیں ہو ں گا جب ت ککہ یچ اسی لصنت پر بزرگ نہ ہوجائیں اوربزرگ لوگ اسی پ بوڑھ نہ ہوججاتیں او کوئی بھی ذاکھر ا سکی ایک بھی فضییل تکو بھی نقل کھرے_٠‏ 
النص والاجتھاوں کے ص499 پرجو شرح ابن إِی ا یں ج1 ص63د سے منقول ہے۔ اسی مطل کو ابو جعفراسکافی کےکلام سے مقائ کی ںکہ اس ن ےکہا: اکر دای 
خاص توہ اس مد (حضرت امام عل)ا کے ساتھ نہ ہوقی تو کچھ نی امیہ اور نی مردان نے اس کے خلاف انجام دی ے. ا نکی خلت میں ایک حدیث بھی باقی نہیں جچتی۔ ٠‏ 
ورسرۓ قرل از اع یکر .فرع سی ال ال جوصسو2 ماع2 نین۔ 


(3گویڈز فخ لکرتا ہے: ا موی لوگ نماز عید کے خط ہکونماز پر مقد مکرتے تھ الہ لوگوں کے متفرق ہونے سے پطہ ان کےکلا مکھو سن یں اور اس کے بعد مزید اضا ہکرتا 
ہے وہ لوگ نمازپڈ ھکر مسج رکو تر ککر وین تھ ناک وہ لے جو حب اور حضرت امام علوکی اعنت کے سلسلہ میں ہوتا تھا اسے خہ تیں۔ 


٣٢٢۰, ۱۷۷۱۱ ٢۵۲ ۸١(ُأا‎ ٥5, ۱۷۸۱.2001 1‏ 21 آرمت.۔ 


(3اس سلسلہ میں خصوص]آپ الاسام واصول اکم نام یکنا بکی طرف رجو عکریں۔ جس میں اس واق کی بی ححلمل و تی او رحقیدبھ یک یگتی ہے۔ ص113۔ 136 
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(4)اسوئی لوگ خباضیوں کے بر غلاف زتودین کے ضردرت منر می اور تو ا سانظاہرب یکرئے تھے تربمت اوران کے نفسیات :عادات اوران گے اخلاقیات زیادہٹز 
جاہکیمت اور بدویت سے تال مت لکھاتے تھ, ا نک اکردار بھی اسی کے مطابق تھا۔ ان لوگو ںکی سیاست بشتر ایک قیلہ کے سردار سے مم لکھاتی تھی کہ خلیفہ اور ایک بڑی 
سلطنت کے باوشاہ سے۔ ۴بی وہ اسساب ہیں جن سکی وجہ سے بہت بی تےزی سے ا نکی عکوست کا غامہ ہ وگیا۔ معاویہ جو دوسروں سے زیادہ حفظ ظاہ رکی رعای تکرتا تھا وہ خوو 
کوفیو ںکو اط بکرتے ہو ےکہتا ے: مرا ہرف جم لوگوں پر عکوس تکرنا ہے اور جھے اس سح ےکوئی واسطہ نہیں ہ ےک فھیں نما کے لک ےآماہکھروں اور زا کے .لئے 
ابھاروں اس ل ۓےکہ مجھے معلوم ‏ ےک تم لوگ ایسا ہ یکرتے ہو۔ ' الامویون والفلافۂہ کے ص13 یا ہکہ عبدا ملک آشگار اک اکرتاتھا: ائے لوگو؛ راہ تیم چ ھا اور اچنی 
ہواء و ہو سکوچھوڑدو او رتفرقہ سے پرجیزگرو اور ہیں سلسل مساجرین اولی نکی طرح اعمال انجام دن کے لے نہکہھ اورتم ان لوگو ںکو نہیں جات ہ ھکہ ان لوگو ںکی 
روش او رگردا کیا تھا...'" الامویون والفلافیہ کے ص122۔ 


لین عباسی (خفا) لوگ اي نز تھے ا نکی بمیشہ یہ یکوشش تھ کہ جہا تک ہو کے دین کے احکامات پر بابند رصن ےکا ھا اکریں, 'عباسیوں کے دور خلافت کا ابحدائی حصہ دی 
بے کن مر کو کان 7ک ون اس فازاے ےر شی نمی ان یک تنس کن اس نین ان 
وو ںک یکی نہیں تھی ججن لوگوں نے اس کے خلاف تا مکی..'میادی نظام اکم فی الاسلام٠‏ ص584 امویو ںکی ابی تحص ب کا ایک نمور یہ ہے:"اموی غلفا اس تح صسکی 
یع تکو پسند نہی ںکرتے تھے ج سک ما ںکنیزرہ چگی ہو۔ اریخ ان عساکر رجہ ص206۔ یا ہکہابن ابی الحدیدیہکہتا ہے: 'امدبوں کے یہاں یہ مشہور تھاکہ ا نا آخری 
خلیف ود ے جج سکی ما ںکنیہو۔ اسی وجہ سے غلاف تکو الیے شخص کے حوالہ نہی ںکرتے تھے۔ اس لن ۓےکہ اکر قراریہی ہوجاتو پچھ رمسلربن عبدالملک ان میں سے سب سے 
بہت ہوتا۔ " شرح این الی الد ہکی رج ٣7‏ ص157 پر رجو عکریں۔ اور اسی طرح الامویون وا خلافنہ نام یکتاب کے ص48 پر رجو عکریں۔ ٹج رالاسلام, ص91۔ 


۰۶۹ , - 9 ئ0 موا لیوں (گنیزوں) سے شاد یکرتے تھے۔ 800ئ کے بعدکوئی ایسا ظز ورزی ضس برا آززعورت 


ے پیدا ہوا ہو۔ 


٢٢۲ ۸(۷ ٥5 ۷۷۸ 0‏ أ ۱۸۷۱ ٣٢٢,‏ 71 امد) ۲٥٢‏ ۱5۶۱۵۲۰ |۱جء إ 55و8 0 ۵٥٥٥ا‏ ٢٣و‏ 
8 . 


غیاننیو نآو راو نل مزاضست 22ھ202 اخلاف کے بارے میں معلو مکرنے کے لن ےآپ مذکورہکعاب کے ص89۔ 80ہ پر خاص طور سے رح عکیں: 


(5)ا ان واتین, رع2ء ص102۔ 103۔ 


(06)صدر اسلام کے متعاق شمیعوں کے تتقیدی نظریا تکی مو میس تکو معلو مکھرنے کے لے ےآ پکتاب السنۃ مؤلفۃہاری؛ طبقات انا بلہ گی رج2: ص18۔ >4 پر رجوع 
7 


(7)تحول وثمات, ص87- 100۔ 
(8)نظریدالامامدلری الشیعدالاماتہ ص319 اور 320۔ 
(90)ساق وال, ص21د- 


(10)مطلا مقریی جو صدرا سلام اور اس کے بعد والی صدیوں کے حواو کی تارج اور اس ثقافت کے متعلق مطلع رین افراویں سے شمار گے جھاتے ہیں وہ ہراس عبار تکو 
روکرتے ہیں جس میں عھا ۔کرام نے آنحضرت پاپ سے تضا وقدرہ صفات خدایا آیات تشابہ کے سلسل میں سوا لکیاگیا جےہ ا نکی نظررمیں وہ سب روایات جعلی اور 
3 ڑپ +" تل سے صرف عباوات اور ا سک یکیفیات کے سلسلہ میں سوا لکہا جانا تھا۔ خخلط مقریی۰رج ٠۸‏ ص180 پر رو عککریں۔ اسی 
نظریہ کے نق کو معلو مکرنے کے لل ۓےکیاب الم الاسلامیۃہ کے ص74۔ 77ء پر لاح کریں۔ 


(۱۱)اعلام ال وقین. رجہ ص118۔ 156 جس میں اصحاب اورتابھی نکی اع کے وجوب کے سلس میں سیر حاصل بح ٹک یگئی ہے او رآپ اسی طر حکتاب قراث ا لاد 
لراشدین کے ص14 اور 15, پر بھی رجو عکرسکت بربہاری اپنیکتاب الستۃ این مکی شرح میں صحابہ کے انباع کے وجوب کے باب میں بیا نکرتے ہیں: جان وک دین 
نقلیرے۔ تقلید بھی اصحاب مغ راکرم پاایتے کی..متغبراکرم پت نے ان اصحاب سے خطا بکرکے فرمابا: تم میں سے وہ لوگ جو میرے بعد زندہ رہیں گے وہ بہت 
زیادہ اختلافات کا مشاہدہکریں گے نذا خردارا 7 ایا نز ہوک تم بھی اتھیں جدید اور حاوث امور می ںگرفتار ہوجا کہ اس می ںگرفار ہونا ضلاات ہے۔ تم چ لام ہب ےک میری 
سنت اور خلا ئے راشدی نکی اطاع تکرو۔ ججوکتاب عطبقات ا ناب کی رج 2ہ ص9 سے منقول ہے۔ اور ایک دوسرے مقام پ رگجت ہیں: 'خدارا! خدارا! این نف سکو بچاتے 
رکننا. صابر اور لف صاخ کے آثار اجاع تم پر وااحب ہے۔ اور ا نکی تقلید بھی تم پر لام ہے, اس ل ےکہ دین خودتقلی رکا نام ہے۔ رسول اللہ لے اوران کے حا 
کی تقلید۔ جو انھیں قبو لکر لگا وہ غلطلی میس نہیں پڑےگااور ان لوگوں کے بعد ا کی تقلی دکرنا اور سکون وچھی ن کا ساس لبنا اور اس (قلبر) سے تچاوز کرنا۔" سااق و ال 
ص39۔ ایک اور مقام پر اس سے زیادہ ان انداز می ںگیت ہیں: "گر تم نے پہ سناک ہکوئی شخصس رسول الہ رل اور سار سے وک ”مک پا ہے اس پر طع ہک رہا ہے 
اور اسے قبول نہی ںکرتا پا متغیراکرم لاپ کی انار یں سےکسی خ رکا انا کہا ے, اس کے اسلا مکو صجم (مضکوک) جانو۔ اس ل کہ دد بے وین انسان ہے اور اس 
نے رسول ای پاپ اور صحاہکو برا بھ کہا اور ان پر طعنہ گئ ہیں ۔کیوگہ ہم نے خدا و رسول, قرآن, خیرو شراوردنیا ھآخر تک وگزشگان کے آثار کے ذرعہ بی پہنچاتے 
ہیں۔ اس کے بعد اضاف ہکرتا ے: "قرآن زیاود محتارج سے سنت کا قرآ نکی ہت اعتبارع کے مقابلہ میں سااق حوال, ص45- 


(13)الختاوی ال مر ص305۔ عبدالعد این مبارک کے سلسلہ میں ای ہی نظر کو بیا نکیاگیا ہے اور ا سکی تصبیت اور خصوصیات کے لے آپ, الاسلام بن الا 
وا حکام ص228 اور229- 


(13)طہقات ا حنابلہہ رج2, ص21- 


(14)اس نظر کی تنقید کے باب می ںکہ اصحاب تتغی راگرم بث کے ورمبان قطیا منافقی اور غاسق بھی موجوو تھے اوریہاں ت ککہ بعض ایے بھی تھے بتن پر وو رسول اللہ 
لي نے لعن تکی تحی, اس سد میں معطوات کے لے آب: ال وا لی طرف رجو نکر مت ہیں استاد سعانی٠‏ ص191۔ 228۔ نیزالنص والاجتہاں ص519- 525؛ 
اور خُصوص] اس سمل میں محمد ججا یی زندہ بح ٹک تاب شم احضریت: میں ملاحط کر سے ہیں ص77۔ 122۔ اضواء علی سنہ اریت کے ص329 ص336۔ 363 یر لاحظہ 
- 


۵ 


ور خصو کیب الفل فی املل والاعواء ال ,کی جد ص94 یر مراجعہ فرماتیں؛ کاب الفصول اف فی تالیف الامہ 0 
خصوصیت کے سات ھکتاب ٹم اعتقریت: کے ص41۔ 4 کی طرف کو عکیا جائے۔ 


(16)الاتی" الاریت رج4؛ ص117۔ 
(17)طلقات الا بن ہی رج 2ہ ص35۔ 37ہ پر اسے ملا حق ہکریں ۔کتاب العواصحم واللقواصحم فی الب عن سنۃ لی القا سم >کی ‏ ج3 ص23۔ 230 پر جو عکریں۔ 
(18)القواین ا فقّے ص۱8۹٥۔‏ 


(19)العواصم من القواصم, کے ص331 اور 232 پر رج عکریں, مود "بھی ابن ع بی اور انھیں کے جیسے افراوکی شدیرتتقیروں کے سلسلہ میں اس طرح اظہمار نظ رکرتا ہے: 
اس کے باوج وک امام کی ضسبت ابل ظاہراور سلغیوں کا عقیدہدینی عقاند کے باعث وجوم ںآی تھا, لیکن عیقت یہ ہ ےکہ ا ن کا زاویہ گا خالص دجنی نہمیں تھا۔ ان میں 
سے اکٹرشام کے باشنرے تھ, مانند این تمی یا اندلس سے متعلق تھے جیے ابن عزم اور این عم بی, ان لوگوں کے نظریات ایی تحصب کے شاەہوں اوریا اموىی تحصیات 
سے خالی نہ جھے۔ اور اصول ان لوگوں کے نظریات شیعوں کے عقاند کے تخا لف تھ.. اور چونکہ امام حی دکی شہاوت شمیعوں کے حعقاند کے بییادی منابع میں سے ایک تھاء 
شیعوں کے مختلف فرتوں کا وجوداور ا ن کا باقی رہنا اس واقعد کے مرہون منت ہے اذا اسے خلط او رکم ایت وکھانا اور یا اس جدر مکی نس تکوفیو ںکی طرف وہنا جو 
0" ۱ء تھی۔ "نظ ری الامامۃ: کے ص338 پر رجو عکریں۔ 


(20)امام حصسیذبر دوسری تنقیدوں کے بارے میں جو آپ پر اعتراضات کے کن ان کے متعلق معاومات کے ل ےآپ نظ ری الامامۃہ نام یکتاب کے ص338 اور339/ 
رتو عک رسک یں 


(21)ج بکی بات تو اس مقام پر ےکہ این عل٠‏ این عر بی کے نل کے مطابق نما اس سم نکی وجہ کہ وہ خودیذیدکی زبان سے مل بکونق لکرتا ہجے, سے جیل القدر 
اور تلم امنزلت انا ہے اس حدی ککہ اسے انصوں نے اپن یکتاب الزہدہ میں ا س انام زہاد اور صحابہ وتابعی نکی صف میں شما ریا ہے۔ ا سکی تفسیل کے لت ےآپ 
الٹواصحم من القوا ھ۰ نام یکتاب کے ص232 اور 233 پر تلا شکریں۔ یذزیدے دفاع کے باب میں جے اخھونے دوہی رخان کے تحت دک ہکیا ہے؛ اسی طرح اس یکتاب کے 
عاشیہ میں محب الدین خلِب کے قو لکی طرف رجو عکریں٠‏ ص227 اور 228ہ اس مقام پر بہاں معاوی کا یذی دکو ولی عہع بنانے کے اقدام کے بارے میں ا س کا وفا عگرتے 
ہیں, نیزاسی شخ سک یکتاب کے عاشیہ کے ص215 اور 348 پر رجو عگریں- 


(23)نظ رید الامامدلدی الشیعہ اش عشرے ص347 348-۔ 
(23)شرح این الی ا میں رج2 ص8- 35- 


(24)ااقضار ٹ الاعتتاں کے ص203 اور 205 ؛کتتاب شرع ابن ای ا دید میں امام الھرین جونی کے نظریات کے لے ر20 ص12-10؛ اس کے نظریا تکی سنقی رکا بھی 
جوبہترین اور بے طرف ترین تتقیدوں میں سے ایک ہے اسی مقام پھ ص13۔ 34 میں تلا شکریں۔ 


(فوا وص کروی یکو رو2 ۷ایا او ساس 2ا اوسشو اس ف ورک 
او پآ کی ناد رکسی بھی مسلمان پر لصن تکرن حرام ہے۔١اسی‏ مطل بکو اس کے استادامام اھ رین جومنی ایک مستدل اور جائع ترین بیان کے ذریعد وضاح تکرتے ہیں۔ 
نع ا لو ا و 1ن کی2 


( )یز پر لعنت مین کے مخالفین اور موافقین کے نظریات اوردونوں طرح کے مطالب پر تل احادیث اوردونوں طرف کے ولائ لکو معلو مکھرنے کے لئے ابن 
الجوز یک یکعاب الرو علی ا متعصب العفید کے عنوان سے مزکور ہے جو بہترین اور سح تری نکتاب ہ ےآپ اس پ رو حکریں۔ 


(33)اپل سنت اور شیعو ںکی عارجنی حم اورنظریات ابقدا سے بی ججدا رہ ہیں۔ یہ فر قگذشتہ زمانہ میں موب صدر اسلا مکی تارج میں خلاصہ ہوجاتا ھا او رآ کل ور ی تاریخ 
اسلا مکو شائل ہے بلگہ تاریخ ان عام مفہوم میں بھی تمامی ادوا رکو شائل ہے۔ صدر اسلامم کے متعق ان دونوں زاوی:دگاہ اور لحم کے فرق کا مقای کری ںکتاب العواصم من 
القواصاور ا زححن اع خحاب کے ذنقنہ اور ماشو ں کا و الا جاواورای ح الفںں خُصوصاً اس ۹۴۹4ء 7وی علد ف رعی گیں۔ 

ء5 ین ا 


لیک یآ کل مدع یآپچکی ہے۔ اس معن میں ابل سنت کے روش نگکرو ںکی جارجخی فہم خاص طور سے صدر اسلام کے متعلق بعض اسباب کے تحت شمیعوں کے نظریات 
سے نزدیک ہوکئی ہیں۔ اس مدحاکی پلی وبل: دیتی تحصبات می ںک یآجانا اور دوسری ولیل تار نتقید کے جدید قواعدو ضوابطکی طرف متوجہ ہوجانا ہے۔ شاید ا سگروہ کے 
بہترین نمائنددطہ حسین ہیں جتفصوں نے ان یکتاب القزۃ الکبری کی ہی جلدجس میں ان کے نظریات اور خحبل و تجزیہکیا ہے اور دوسری جمد میں بھی بہت سے مواقع پر وہ 
شٹیموں کے نظریات سے بہت نزدیک بللہ ان سے موافق ہیں۔ اک رنہ علامہ مرحوم انی الفدی کی ج9 ص251۔ 254 پر انور انی ان یکتاب مولفات فی المیزان٠‏ کے 
ص6۔ 19ء میں ا سکتاب پرتتقیدکی ہے لیکن ا سکی طرح کے بہت سے نمونے علاش کک جاسکت ہیں۔ بطو رنمو ہآ تکتاب اندیشہ سیاسی در اسلام معاصر: نام یکتاب کے 
ص308۔ 332 پرکہ اس مقام پ ہاں دور حاض کے سنی مصنفین کا واقہ عاشوراکی بارے میں ا سکی چھان بین اور یل و تجزی کے ری ہکوبیا نکرتے ہیں۔ اک رجہ ابھی 
ھی نی غنا اور ریش ن فو نک یکی نہیں سے چز شی متحضی نکی زروی کو پیا نے وو کے ہین نطو و ماج کین جن الفان ۂالفقی کے خاش کی طرف بح کاب اقضء 
رو ہو زکھروھت بے زع ض کت ۴/۷ کر سوا ےس جھتھائکلاماں لال بی 
نام یکتاب میں بھی رجو عکریں خصوحییت کے ساتھ ا سکتاب کے مقرمہ اورخص87۔ 106ہ ا سکتاب کے مولف فاروق عمرجو روش نککروں میں سے ایگ ہیں۔ 


دم194203 ٣۳3۹459‏ ,1 ۹۷۸۸۲۱ أ ٥۲8٢۰٦۱۳۰٠۸۱‏ ا۷ ٣۴ ١٠٠۷۵۲‏ ۴۳0۵۷ ام۷ 


ردأ ۷۷/4 3/4۷۱× اما تا ۲۳۷ ٢۱‏ أ ا۶۷ 3/4۷۲۱۷ ا ا03/40>۲۴۲۱۷۳۲٢۷/4٣٣۲۳۵ ۷۲۲٢۱‏ 
1۷ 


(30) مھا م نی الظریق, ص19-17۔ 
(31)حاق ۶ال ص105- 106۔- 
(32)سابتی ۶ال ص150-149۔ 
(33)سابی ۶ال ص60- 61- 


(34)الازہرکی فوا گنی کے ریس شی سبی, تل بک یکتاب کے سس میں اس طرح خرایا: گر کاب معالم فی الط ربق لی نظ میں ایک اس یکتاب نظ رآنے جس یک ےکر 
ایا معلوم ہ وکہ اس میں اسلام سے توس لکیاگیا ہے لیکن ا سکا غقہ انز طریقہ اور اس کے صحبیمت بار اثرات بتوانوں اور قا ریو ںکا وہ طبت جو اسلام کے متعلق کھافی معلوات 
کے عائل نہیں ہیں: ان کے لے ا سکتا با مطالع اسلام سے بیزار یکا موحب ہے۔ مغ راگرم 7 سے نندیک زرانہ کے علاوہ ووسرے اووا کو اہی دو رکا نام وین اکفمر 


آمی ز خمل ہے۔'"ببامروفعون٠‏ ص6 دوسرے ناقدی نکی تتقیدوں کے بارے میں اسی مقام چر ص63۔ 71ر رو عکریں اس سلسلہ میں خاص طور س ےآب ران ار 
ااسلامی المعاصرمولف یوسف ا معملحم ص305 309 ہکی طرف رجو عکریں واسی طرح سید قط بکی طرف بھی: خلاصۃحیانہ و متحجہ فی الھرکہہ کے ص215 220 پر رحوع 
کریں ان لوگو گے سلسہ میں جخموں نے وبی فریضہ ھت ہوئے سیدقطب پرتتقیدیا ان سے دفا عکیا ہے۔ سید قطب کے بارے ہی ںکتاب الاویب الناقر ملف عیر امہ عوض 
الفاص نام یکناب کے ص323 329 پر رجو عحگریں۔ 


(39)معالم ٹی ال ریق, ص٥ہ۔‏ 


(36)سید قطب نے ان کاب معالم فی الطریبق, میں جس میں انہوں نے عالا ت کا اجمالی ججائزہ لیے کے لئ سزکور کنا بکو تحری کیا اور ان کے موافقین و مخالفین کے 
نظریا ت٤ا‏ خلاصہ معلو مکرنے کے لے الاویب الناقں مل سید قطب ,ک یکتاب کے ص325۔ 329 پر رجو عکریں- 


(3بطور نمور سب نے قطب پ مق مکرتے ہوئے اس طرح اظہار خی لکیا: سید قطب نے خوار عکی طرح لاعلم الاک مفہوم سے اسطفاوہکیا ہے جا مسلمانو ںوہ رٹسم 
کی دنیادی حاکحیت سے مخالف تکی وعوت دیں۔ ' اس کے بعد اضافہکرتے ہیں: اس کے برخلاف قرآن نے مسلمان حا مکی اطاع تکی وصیی تکی ہے اور حا مکو بھی چا نے 
گر دہ ان امماع کے ذیل میں این رعیت کے درمیبان عدل کے مطابق علومس تکھرے۔ اس کے عطاوہ غالبا لان مالک کے بیشوا اور عکام نیگ ہیں۔" پبامرو فرعون, 
نام یکتاب کے ص62۔ اور الشییعۃدالھامون٠‏ نام یکتاب کے ص7پ رجو عگریں؛ا نکر ساس الشیمی, کے ص60 پر بھی رجو عکریں۔ 


(38) مت ری نکی جار کے متعل قکلر و ٹہ ما بہترین نمو این ع رب یکی المواصم من القواصم نام یکتاب ہے اوردور حاض رکا بہترین نمو اس یکتاب پر محب الدین خیب کے 
عاشے ہیں۔ قابل توحہ یہ ہے جن یکہ این عربی این قت۔, مسعودی جیے مورخین حتی مبرد جیسا شخص جو این عرب یکی نظ میں ایک ایسا شخص ہے جس نے تار کی تفہ بہ بانوں 
کو بیا نکیا ہے, ان پر شدت سے تتقیدکرتے ہیں۔ العواصم مین القواصس م٠‏ کے ص248 249رہ افصوں نے شدت کے ساتھ این قتیہ اور ا نک یمکتاب الامامۃدالسیاستہ پر 
تقی کرتے ہیں۔ اور ا سکو شیعہ شمارکرتے ہیں عالائکہ رہ سلم ہج ےکہ وہ شیع نہیں تھے۔ اس مد عاکی بہترین ولئل ا نک یکا ب اویل مخُتلف الاعاویث, تخصوص], ا سکا 
ص70 3 ے۔ وہ خوداور اتھیں جیے ووسرے افراو ایک با عحظحمت اور لااا رف ا و رت ا لی یقرت ا ا ا کی 
دوسری طرح می شکریں۔ یھی وہہ ےکہ دو تمام مورخین میں صرف طبر یکو پسن دکرتے ہیں اور اسے مونق مانے ہیں یہا ںت ککہ وہ اس بات کے قائل ج کہ اس کے علاوہ 
کسی دوسر ےکی با تکو نہیں سنا جا ئے۔ سابقی حوالہ, ص248۔ 


حب الین خیب نے بشترشدت اور حعدت کے ساتھ ابن عربی کے نظریات سے وفا عکرتنے ہیں اوریہنکتہ ان کے مقدمہ اور اس کے عاشیوں کے مطالعہ کے ڈریہ معلومم 
ہوجاتا سے تی ےک المامرۃواسباسن کو ابین قق ہک یمکتاب نہیں مات اور مصعود یکو شییعہ اور مبر ہکو خوارج ھے نزدیک مانے ہیں۔ اس سلسلہ ہی ںکتاب تحول وثمات, کے ص 
2141 ۔کی طرف رجو کر ست ہیں۔ 


(39)اہل نت اصول (اساسا]) تار کی بر بت خوش بین زاوی ذگاہ سے دشھت ہیں۔ مخصوصا اس مقام پر جہاں تارج اسلام اور مسلانو ںکی حارح ہو۔ یہ لوگ اب ےآ کو 
ایی شمتی اور باعث اشھار مرا ٹ کا وارثٹ مھت ہیں اور ہراس شخص کے مقابہ میں جس کا مقصد ا سکو بے اہمیمت اور انھی کم ایت بکھانا ہہ فور ارول ظاہ کر تے 
ہیں بطور نمو ہآپ مرا ہکری ںکناب الاسلام و اصول اکم کی رو میں جکتایں لھ یگتی ہیں, خضرصسین سے لیگ ضیباء الدین ال ری تک ہر ایک نے اس کے ستقیدی موعف 
بلکہ ا نکی تعی کے مطابق تاریخ کے متعلق بدبینی پر سخت تنقی ہکی ہے, مخصوصا اس کے واس ا آپ الاسلام واےلاففی الحصر ا حدیث, نام یکتاب کے ص250 292 پر رحوع 
کنا ورکتاب الاسلام و اصول ا کم پہ محمد عمارہ کے مقدمہ کے ص71۔ 4 کی طرف رتو کیا جائے۔ 


قال توجہ بات یہ ےک اریخ کے متعلق اس دور ججدید میں اہل سن تکی خوش بین یکی مک کی فسست بہت زیادہ جدید روش ن طگروں کے استقبال ھا باعث ہوئی ہے جس کے 


بہت زیادہ اسباب ہیں جن میں سے اہم رین یہ ہی ںکہ ابنی مستقل مقیقت سےآگاہی اور شحورہ خر کی ججانب سے مداام تقر خود خرہتو ںکی جانب سے میراث اسلا مکی 
ععلمت اور اسے ایت کے عامل ہونے کا نقین ولانا:نتی وی میں واروہونے کے لئ اس مقام ( ی8 پ) کے ہون ےکی ضرورت او رآغرکار ان مباحث کا صاجان 


زے کو کول سو ساب یو ھی کیر ہف ٌافو2 لعاف اہعضا نز 
الرن المٹری, نا یکتا بکی طر فآب رجو عکریں۔ لیکن اس بارمانند سابق مسخلہ یہ نہیں جھاکہ ا سکو مت زکاہوں سے د]ھھیں۔ مستلہہ ھاکہ سے پا مت اور با شوہ 
وکھائیں دوسرو ںکو بھی اس بات این دلاتیں اور خو بھی ان یقی کو مک مککرلیں۔ ا ن کا بد فگزش کوکش فکرنا نہیں تھا۔ اس لی کہ ی رکش کیا جا ھا تھا۔ ا کا 
مقصہد ا سکی جم تکواہ تکرنا تھا اور ہہ امر متعیدگکری اور عحقایدی ہرج ومرج اور نابرابر یکا باعث ہوا اوربہست ساری خواہشا تکو ابنے ساتھ لایا- اب اتھیں ی نہیں 
معلوم تھاکہ و وکیا تیاور ا بکیاہیں اور ا نک کیاکی قدرتیں اور ا نکی مشکلا تکیاہیں اور اب دہکیا چا ہیں اور انحی ںکس چیزی ضرورت ہے؟ 


گروبام نامی شخص نے اس ڈمتی اور نکر یش یکو دور حاضر کے بزرگ تری کب 201ا نگ نامی عرب شناسوں میں سے ایک ہے اس سے اس طرح نق لکرتا ہے: 
2ئ می گب نے نہایت افسوس کے ساق ھکہا: میں نے اب ک یور پک یکسی بھی زبان میں نہیں دیھا ہ ےکہ ایک عرب چچاسے و کسی بھ یگمروہکی جانب سے ہو اس 
ن ےکوئی ای کفکتاب بھی لکھی ہو وکسی ایک یو رپی طا اب ع مکی مد کر جس سے وو عم بی شحاف تکی جڑوں کا ہقہ لگا سے اس سے بس ٹک بللہ اب نک میں نے خود رع ربی 
زبان می ںکوئی ایس یکتاب نہیں جیکھی ہے جو خوداعرا بکو عر بی ثقافت کے معانی ا حلبل و تجز ہکرکے اس با نکر کے ٦وہ‏ اس کے بعد اضافکرتے وت ےکا ہے: 
ا سکا مکو یر اعرا بکی اعرا بکو اہن ےآپ اور مغرربی لوگوں پر بھی وہ لوک ابی ناف تکوپپچنوانے میں اور ا سکی وضاحت او رتفسیر میں بھی ان (اع راب کی ناکامی 
میں مزید وسعت دی جاستی ہے۔ یہ بات بھی بھی مجح ہے اور ایسا ھا ےکہ سال ںتک یکلام ایساہی رہے... سے دجنیہ سیاسی اورٹھا فی مقاصد اور ایک ایسی تحقی ق تک 
پہوئنے کے لے بندھ بخائے ہوتے ہیں اکم ےکم اس راہ میں ماع ہیں جن سکاہرف اسلامی قمد نکی تفسیراورتوشسجج ہے۔ جصب بھی شرق وسطیٰ کے ملمان اپنے سوابق کے 
متعلق پا غرب کے متعلق با تکریں تو سب سے پیلہ ا نکافیصلہ سیاسی ہوتا ے- "' 


1-6 1949 3۲ ۶۱ ۱ ]١٥ں‏ ہ۷۷۷١و‏ 
تاب تحول دثماتہ نام یکتاب کے ص173۔ 199 پر یآپ رحھ عگریں۔ 


(0و1)اصو شیعوں کے نزۓیک اہم ترین. بلگہ جذباقی رین اور سب سے تیادہ حمای تکرنے والا معیار شمیعوں کے دور عاض کے مذصی ادبیا تکی یں کم س ےکم ایران میں 
ام پتتقیدرہی ہے۔ اس حرن کک ہآخری وانیوں کے مصنفین اور روش نکگر حضرات تنقی دکرن کو اپنا ذرض می مت رہے ہیں۔ 


(41)بطور نمو ہآخری پاچ صدریوں کے درمیان ایرانیوں اور عثمانیو ںکی عکومتوں کے ورمیان جا ریخ تسس ل کا او کان اود 


(13)عصرحاضرمیٹسیاسی اور معاشرتی جبدیلیوں اور تیرات سے متعلق عربو ںکی ری جبدیلیو ںکو معلو مکرنے کے لے تحول دمات, نام یکتاب کے ص<3۔ 58 اور174 پر 
رج عگیں- 182 زمقالہ مدریزہکرون اسلام وتتوری عاری تگرفتن فیمنک کی طرف رو عگریں ہوکتاب 


١۱۷۵۴۲ ۱۵۴8۱۸۳۸ | 51 8۲11940 6‏ صای طرف رد یں۔ 


(43)بائیں باز دکی پارٹی اور لایشت کے عامیو ںکی طرف سے عبدالرزا قک یکتاب کے استقبال سے متعل قآکاہی کے لئے الاسلام و ا خلاخدفی الحصرالمجدیث, نام یکتاب کے 
ص1-9 کی طرف رو عکریں۔ ان لوگوں نے ا سکعا بکی اس طرح توصی فکی ہے: ایک ایس یکعاب ہے جس ن ےگ بھڑکادی: ایک ایس یگ جو اب تک خاموش 
نہیں ہوئی ہے, مصرکی سسیاسی تاری میں سب سے زیادہ ای تکی عائل اسلامیکتاب, سب سے زیادہ جح تکی عام لکتاب؛ لیم ران کا آغان ہوتا ج٠‏ بادشماہ کے مقابلہ 
میں عالم ءکفرسے ستپم عال مکا ماک ادشاہ ایک عا لم کے خلاف ہا بے ناصردمددگا رکھڑا ہوگیا ے, ان تی را تکود نظ رکھتے ہوئے جس میں ونیائے اسلام اور ع بی ونیانے 
0 کیو ری دہائی می ںگذارا ۔کتاب پالم س ےکم ا سکتاب میں موجودہ مطا لب م ضقبل میں لوگو ںکی قوجہ اور خور و نگ رکا باععث دوبارہ ا ستقبال سے روبروہوگی۔ جیاکہ ان 
آخری سالوں میں ہکعاب متعددبار زبور مع سےآراست ہوچی سے واقعہ ای فکحتاب کے لے بہت بڑی بات ہے۔ 


(4)بطور نمون نام الاسلامم, نام یکنا بکی طرف رجو عکریں مل محمد مارک کے ص5۔29 معا لم لاہ الاسلامیتہ نام عکتاب کے ص 71۔ 83 پر بھی رجو عکریں۔ 


(43)الاسلام واصول اکم ص9دد۔ 
(46)سابقی عال ص132۔ 
(47)ساقی ۶ال [ص136۔ 
(48)سالقی ۶ال ص168۔ 
(4۸9)۔اق ۶ال ص175۔ 


(50) سایق حوالہ٠‏ ص178ء ابوبگ رکا زکات کے می نکرنے میں ا نکی جن ککی حقانیت اس حدتک ابہل نت کے ورمیبان اجماعی اور انفاتی جم تکی عاعل سے ج سکی وجہ 
سے بے شمار فقہی احکام ظہورہی ںآئے اس کے لے فقہ السنتہ نام یکعاب مصنفہ السید ساب قکی رج1 ص287 393 پر رجو حگریں۔ 


(51)سابقی حوالہہ ص181۔ یہا ںت کک دہ لوک بھی جو غلافت کے شرجی اور عقلی وجوب کے ائل نہیں تج وہ بھی ضرورت کے تحت اجماع سمین کے توسط سے اس 
کے مزوم اور وجوب کے قائل ہو گے تھے۔ الفقم الاسلامیتہ نام یکتاب کے ص280۔ 293 پر رجو عکریں۔ جس می ںآرنولڑ کے نظریات پر تق دکرتا ہے۔ 


(52)سای ۶ال ص131۔ 
(53)ا لعقبرۃوالثورۃ نام یکتا 0 طرف رتو عگریں۔ 


(4 )گرا معمال: رج 6ہ ص4 89 پر رجو عگریں۔ 
(59)الاسلام والفلا فی الحص ا لیدیث٠‏ ص31 پر رج عگریں۔ 


لاسلام و اصول اکم نام یکنابن پل چاونے کے باوجووخاص طور سے دی علقوں میں شعلہبھڑگابیا: ا ری لوان کرت کا ین 
معن کے نزویک مقبول اور مورد استقبال قرارپاگے۔ ان لوکوں میں سے ایک عبدالحبد متوی ھے۔ وہ ھی عبد لزا قکی طرح نظام خلاف تکی مشروعی ت کا افار ہیں 
گرتے تھ, بلہ ا نکا عقبدہ یہ تھاکہ ا سکوباقی رکھینے سے امت کا نظام درم برہم ہوجھائ گا اور اس اعت پر عسرو عرج حاکم ہوجات ےگا جل شریعت نے نظام کے معطل 
ہوجانے سے من عکیا ہے۔ اس کے علاوہ اس فظا مکوعقا مکرنا ایک نا کن اور مال اس رہے۔ یہا تن ککہ یہکہنا اح ےکہ اسلام ن کسی خاص انداز کے فظام علوس تکی 
020۰۳+ و ہآخم میں تہ لیے ہی ںکہ خلافت اسلام سے نہیں جے اور ا سیکا اسلام سےکوئی ربط نہیں ہے۔ معا لم الا فدفی الاسلا ؛ الشکر السیاسی الاسلامی؛ 2 
ص74 اور 75ج کتاب متولی ے منقول ہے وہاں پر رجو عکریں٠‏ مبادی نظام انم فی الاسلام: کے ص548۔ 550 پر رجو عحکریں۔ 


(560)چوکہ سیاسی اور عکومتی مفا یم اور اصولا (قا:ا) ود تما مسائل جو خلافت و امامت سے متعلق ہیں اہل سنت کے نزدیک صدر اسلام کے تارجھی عقائتی سے وجوو میں 
آئے ہیں بلکہ یا ں ن کک ہکسا جاسلتا جے اگہ یہ مفا یم اور حد ہنریوں او رتعریفو ںک یمکوئی یقت نہیں ہے مگ کہ اس دور کے حواو ٹکو ضابطہ مندبنانے اور اصولی شکل 
وینے)جس کے لے وین وسنت کے برابرابمیمت کے قائل تھے۔ اسی وجہ حے حد سے زیادہ واقع نی اور ا سکی طرفدار یکا لبادہ اڑھا د ایا ے۔ یہاں ُ کک ہگویا موجوو 
واقعب تکو قبول گئ بی نہیں رہا جاسکتا اور اس بات کے لے بھی مائل نہیں ےک موجودہ موتعی تکو اس سے بہرموقعی تکی اط رفت مکرریا اك ا ا کان 
عدتک مص رہ کہ ارسے عمل میں ہاتھ بڑھان ےکو عرام اور نا جائز شما رکیا ہے۔ 


تقیقت تو يہ ےکہ موجودہ عالت اک رجہ اسوہ( ادہه٥‏ 1ہیں ہے لیکن ا نکی نظرمیں نہائی تھیبل اوردنیا شناسی کے مطاب قکسی بھی تس مکی ہدیلی او تقر سے بہت جے اور 
ا سکی حفاظت ہولی چا کہ یہ امرا نکی نظ میں بھی لوگوں کے وین اوردنیاہی صلحت کے لے بھی مغید ہے۔ المواقف, نام یکاب کے ص396۔ 397۔ چ اس بنکہ جہاں 


ان لوگوں کے نظریا تکی رکرتے ہیں جو اس جات کےکوشاں ہی ںکہتماعدة لاضر رکی مد سے ساطا نکی موجووگی اور ا کی اطاعت کے وجوب کے ظا نا مرک رر تے ہیں۔ 
اس بارے میں صاحب مواق فکی رد ایل صنت کے سیاسی افکا رکا بہترین او رکوتا تین بیان ہے۔ اعلام ال وقعین, نام یکا بکی رج 3ہ ص3۔ 7ہ پر رو عکریں اور تخصوص] 
۰ و 0 


اس کے ورمبیان بحض اے تن اض کن ات ارت کو ےر نارق ات کات ناش کی ےلین اس جا ا 2ز 
ھی مگادی ہ ےکر جبگہ فضاپرسکون اور رکسی عاول کے ہو۔ ان سب ہیں سرپہرست این یہ ہے۔ و ان یکتاب میں اس مقام پر جہاں اتی ذکور کاب کے بعض حصہ میں 
ا نے وا رف ے لو لاح تل یرت لوان زی انت ا کے و ئن ارات رات کات ئن کے مر 
اس طر حکہتا ہے: 'پس اگ ہرف یی ہوتو پھ راقرب فالاقر بکی رعایت مززروے فلز ەل تک وو من اپوا وہک لز ںای فلز بن 
0+ عم نادیں۔ "سایق حو ال ص34 پد رجر عگریں۔ 


ال لن کر کن ےن ات کی وی کھت تحت کی رآ کن مم خی 
تی ریا سیاسی جبدی یکا باعث در بے, فطری طورپ نیک وب دکوہچچانے کے معیار اور ہک ہک یاکرنا چا تے او رکا نہی ںکرنا ھا سے٠‏ با لکل حبدلی اس صورت میں وجودمی ںآجائ ےگی۔ 
الہ غو تار ری رت جن ےر یمان گر کیل ون ات تا ت جائے پاکیم ےکم دینی افکا رکو مشعل راہ 
جنائے۔ ابن تیمی کی روایت کے مطابق اہن خبل کے اس کلام میں ور وق رکریں: "بن عقبل سے ایح لوگوں کے سلسلہ میں سوا لکیاگیا۔ جن میں سے پردو لشکر کے سردار 
ہیں ان میں سے ایک قوی اورغاسق وفاہر ہے اوردوسرا شخص, ضعیف اور صاخ ہے۔ تو ان دونوں میں س ےگ سکی بھراہی میں جہاد کے لئے جائے؟ این بل نے اس طرح 
و وا: لین کچ تحص فاق از ا سکی نٹ منپانون گے کے :او را سا شر خود اض کے لئے لیکن شض عمج وک :ان کی خی 
خوداسی کے لے ہے۔٠‏ ا سا ضعف مسلمانوں کے لے ہے۔ لزا اس صورت میں قوی اورفاجر شف سکی ہعراہی شناد کے لے جانا ای اور چھ ران اس جوا بکو 
آحضرت 7ص 9 آپ نے فمایا:''خداوندھالم اس وی نکی فاج رافراو کے ذری ہکرتا ے.. ص17۔ 


لیک دوسرے مقام پر پھ ران تمیہ نق لکرتا ہے: ایک بذزرگ عالم وین سے سوا لکیاگیا اگ قضاوت کے شفل کے _ل کسی خاسق عالم یا دیخدار جال کے لاو وی مل کےتو 
ان دونوں میں سےکون مقدم ہوگا؟تو اس عا لم نے جواب دیا: اکر فساد کے غلہہکی وجہ سے اس وخدارکی زیادہ ضرورت ہو تو وہ مقد مکیاجات گا اور اگ ر حقوتی مسائ لکی نی 
1 وہ سے اس عا مکی زیادہ ضرورت ہو تو پچجھ مر اے مقد مگیا جات ےگا- " کسر۸2 2ف لد ماس رت ترافس اس ات کے 
ہوئے جن می ںکاملا شرائط میں پائے جاتے ہیں حب اتھیں ولایت کا عطاکرنا ارس ور روز از ٹون لاس اناتب ےکہ ا نا 
تخاد نکیا جا اوزعالات میں مندھار لا ےگ یکؤش شکرۓ ماک وہ یز خاصل ہو جات جن کے لئ لوگ ناخ ہوں:.* ن20 ور 21ر زع حع کین 


ایک دوسرے مقام پر اسیمگتہکی اس سے زیادہ انس اندازمیںبیا نکرتا ہے: تعاو نکی دوشممیں ہیں۔ تقوىی اور کی پر تعاون جے جہاد اقامہ عدوہ شرعی تقو قکو ل ےکر ا سکو 
کرت فا نکی زی ری سان کی ےک ات اورک اق ان جات ےرک کن ا نع ند ا ارام 
9ھ 2 ص ‏ ص 1-و.'ٌ ھ0 یل ا و یا 
اشتباہ ہوجانا ہے۔ اس ل ےکہ دونوں بی کا اماک اور اف ےآ پکو روک ینا ہے۔ تعاو نکی دوسری ضح مگناہ وش پرتماو نکرنا سے می نا کسی کے قتل پر مد کرن اکسی 
شخص کے مال مر مکا خص بکرلتا یکس یکو ناحق مارنا اور اس کے اس دوسرے تھاون۔ تاد نکی ایی سم ہے سے خدا اور اس کے رسول لے نے عرام قراریاے 
اور اس سے مم کیا ہے۔" ص42۔ 


رف 1الس ا کر نا کے لت کو اف فور ان اکر سس کرت فلا رفا انت یس ند 
گہ اس می ںکھ حصہ میں رعا کو بھی شریک مھتا ہے۔ اس مسنلہمیں اس کا اوہ:دگاو مہا سیاسی نہیں ہے۰ بگہ عاشرتی او نفافتی بھی ہے۔ ا سک یکتاب السیارۃ ا لشرحیںہ 
فل سو مکا حنوان اس طرح ہے:٠والیوں‏ اور رھاپا کے قئم کے باب میں صس38۔ 2ل اور اس کے اعض دوسرے مقام پ گت ہیں : 'دوالیوں اور رعایاکی طرف سےکثرت 


الا وت کس رفا شیع ماس رت کے غاد یوار انار ا سر رظ 
کرت ہیں۔ لوگوں میں کے بح ضگروہ ہاو سے مخھ پھی لیے ہیں اور والی لوگ مال مخ اکو اکٹھاکرتے ہیں جیکہ ا نکا اکٹھاکرنا رام ہے.. ص38 اور 39۔ 


یقت تو ہ ےکہ ‏ طر گر لیک طولانی سابقکا عالل ہے۔ اس طرح نق لکیا جا ہ ےکہ ایک روز اہ لکوفہکا ای کگروہ حم ر کے پا ںآیا اور اپنے والی سعد ان ابی وقاص کے 
فرع تک ا رن ےہ ان ا کن ات کی می تی ا کا ناک و 
ناخواں بنادیے ہیں اورگجت ہی ںکہ ایک نانواں اور ضحی کو والی نیا ہے او راگ کسی قدرتمن دکو ان پر حاکم رناؤں تو اس ےگمراہی اور خیان تکا الزام لگاتے ہیں۔ اور پھ گے ہیں 
کہ ایک فا رکو حا ناویا ہے۔ * اس مجلس میں مفیروین شعبہ حاض تھا اور اس نے الی ےکہا: داتے امیرالمتین؛ ایک می اور ضعیف شخص کا تقوی خوداسی کے لئے ہے اور 
اس کا ضح فآپ کے لے ہے اور ایک طاقتور فاجھ رانسا نکی طاق تآپ کے لُۓ اور ا سکا فضق خوداسی کے لے ہے۔ "عم رن ےکہا: :تم نے ورس تکہا۔ تو دہی قد رتمند اور 
فابراشان ہے پس ان لوگو ںکی طرف با" اور ا سک وکو ہبی حلوست عطاکھردی۔ عم این خطاب, مصنز عبداگگریم خلیسب, ص276۔ من کی تخصییت اور ا کی 
خصوصیا تکو معلو مکر کے شرح این الی الحدیدہ نام یکتا بکیج 20:ص 8۔10 پہ رتو عحکریں۔ 


7 0 ""٭"م"م""" شام میں اور عرو عا صا مصرہیں والی کے عنوان سے باتی 
رکا ےکہ ان میں سے ہبردو اف ےکردارکی وجہ سے ع کی تتقہ را نشانہ بنے بللہ اس کے خصب با موصب بھی ھے۔ لیکن اس کے باوجو دآخر یکل کی رعای تکی ہاب انھیں 
امارت سے معزول نہی ںکیا۔ سایق ال صکی تیب کے اعتبار سے272 اور 2+7 پر رجو عکریں۔ ای ہی طر زمر کے وو ںکو مجع کے کلام میں بھی مشاہدہکیاجاسکتا 
ہے۔ اس کے لے آپ اخراض السیاسعفی اعراض الریاستہ نام عکتاب مقولفدعلی این محمد مرقندی کے ص283 پر رجو عکریں۔ نی زطبقات الھنابلعہ نام یکا بکی رج 2ہ ص 36 
پھ بھی رجو عکریں۔ 


وو وص رع ےو کرس مرکم لالم رسک رن گا ل2ھ نے 
ثرات: اہل صن تکی مذئری عمار تکو وجودوین اور عم و عوام کے نفسیا تکو جانا طول کا باعث ہے ا سکو شکل وین میں اساس یکردار اد کیا ہے۔ ا سککتہکویہاں بین 
کرن ےکا ہف صرف ایک الج کی یادانی تھی جو بہت انیب تکی عامل ہے عین اس عالم می ںکہ ساس ترین اور ظریف ترین نقاط میں سے ہج ےکہ معاشرتی اور سیاسی جردیٹیوں 
کو شدت سے جداکرتا ہے ا نآخری دائیوں میں ام بنیادی حبدیلبوں کے وجومی ںآنے کے باوجود ابھی بھی اس تفاو تکو وضاحت کے ساتھ ملاحق ہکیا جا سکتا ہے, ال سنت 
ےتا نآنے وا نے یں ای پلک ےون نا رک یکی اح عوزت تعععفمل مں موق ضا نکی وائل کے نت اس کے کااون 
نوراہ گ زونگ اھ2 آپ بد لن 
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(59)اہل سنت کے ورمیان عکوم تکی نظر۔ پردازی(م )1]٦8١]‏ کے باب میں اور عاکم کے خصوصیات اور ان دونوں کے ورمیان رابطہ کے متعلق معاوبات کے لئے 
من اصول الطگر السییاسی الاسلامی, نام یکتاب کے ص359۔ 389پر رجو عکریں, عاکم اور علومت میں ارجا کو معلو مکرنے کے لئے نظام الاسلام کے ص11 0چر بھی 
ری عگریں۔ خصاتص التشریع السلای فی السیاسۃ و کم :نام یکتاب ملف شی الدرینی کے ص263 319 پھ بھی رجو عکریں۔ 


(58) ا س گت کے بارے می ںکہ شیع زاوی:ڈگاہ سے امامت اور اس کے ضسن میں امام ک کیا شرائط ہیں ؟ نوز کے طورپر حضرت امیر المنومتین امام علی کے اس باب سے متعلق 
خطہوں میں سے ایک خطہ کے لے شرح ابن الی الحدیدہ نام یکتا بکی رخ 8ء ص263کی طرف رج عگریں۔ 


(59)/طور نمونہ الا حکام السلطازیہ نام یکتاب مصزفہ ابوبیلی ص19۔ 25 پر رجو گریں نت س کا ایک حصہ اس طرح ج: غلافت قفا کے و و کول سے زع تی 
وی ض ذ تن ہے بوخ بھی علزاز و فا ا ےو ناماو نی نکلاح ین امس شس ہو بھی داز ودنا ابمان رتا سے اس کے 
لئے جائز نہیں ہ ےکہ وہ اس عاکم سے سرپ یکرے اور اسے اپنا امام نہ ھے خواہ وہ اھا ہو با برا ہ یکیوں تہ ہو۔ ۲ اپنی بات میس اضافکرتے ہو ےکہنتا ہے: "مامت نماز 


جمعہ اس شخص کے ذمہ سے جو غالم بآججائے۔ ۷ابن عم سے نق لکرتا ےکہ عرہ کے وحشمت ناک واقعہ میں (جویزیر کے وور میں عوام النا سکا قتل عا مک اگیا واقع ہوا 
اصحاب اورابعین قتل گۓ گے اور ا نکی ناموس پ تجاو زکیاگیا۔) عکام کے ساتھنمازپڑعی اورحب لوگوں نے اعترا صکرنے والموں کے جواب می ںکہا: چم اس کے 
ساتھ ہیں جوکامیاب ہوجائے۔" سابقی عو ال ص23- 


اس سے زیاددبہتراور وائُمح انداز میں ابن مل کے قو لکی طرف الائمالاربعتہ نام یکتا کی رج 4 ص119 اور 120 پر رجحو عگریں۔ 


(60)الامامدوالسباسۃہ رج ۰1 ص12۔ ایک دوسا نمونہ شی رابن سعد انصار یا حلامم ہے جحب حضرت امام علید نے ابنے ایگ .مان میں غاندان ر ول لپ کے اوصاف 
یان گے اور کر یہی خلاف تکیلے اولویت رکھت ہیں انھیں خلافت کے لئ اولی مجھاتو سعد ن ےآ پکو قاط بک رک ےکہا: ائے علی! گر اصار نے اان باتو ںکو اوبگ ری 
ببعت سے پھلہ سن لی ہوا ت ان میں سےکوئی ایک بھی اس امرمیں تمہمارے بارے ہیں اختلاف :ہکرتا۔ "سابق حوالہ. ص12۔ "گر خلبف فاسق ہوجھائے تو ا سے معزیول نکیا 
جاسکا ضفی فقہا سب کے سب متفق القول ہوک ایک بی رائے دی ہے۔ خلافت کے لے عدالت شرط نیہ اہذاغاسق مر بھی خلیز بن سنا ہے, اکرچہ اس کا خلفہ بنا روہ 
ہے۔ *عی دالیم الِکاء خھ لکرتا ہے: میں نے اصحاب ہتغمبر میں سے وس صصھابیو ںکو دی کہ ان بھی لوگوں نے جھاتہ عکا مکی اماست میں نمازپڑھی کاب معالم افلافہ 


الاسلامی ص306 اور 307- 


(61)اس کے بہترین نمونوں میں سے ایک نمونہ خود امام صسی کی صرح تقد ہے جس میں ان عم کی سخت زم تکی ہے جو سم پرست اور بدعہمد ر ہے ہیں ۔کتاب تحف 
العقول, ص172:111۔ 


(62)من اصول الشگر السبیاسی الاسلای٠‏ ص438, 444- 
(63 کاب افلافدوالامامت مصزز عبدالگریم تی ص303۔- 
640 کاب''السلام و اصول ا کم, بڑے ہی اچجے انداز یں اس داستا نکی خُبل اورچھان می نک یگئی ہے۔ خاص طور سے ص168 182 پر مراج دہکریں۔ 


کو نے بن ین یں خباضیون گے اق دانات کے اثزا تک ممایائو ںکی خی وکا او زآحاونٹ کے گول خاری تل ر کل صورت رۓ اورا نک نت 
کے اسحکام کے بارے میں بھی تو بیج وہتا ے۔ 


٥5, ۱۷۸۱ 20 ۷۶‏ أ۷ا ٢٢٢‏ أ ٥١٢١ ٢۸۵۱‏ أ2 امک 

(66)مفہوم علیت کے باب میں اور چیادی طورسے اعرا بی خقلانی زندگی کے بارے میں فجرالاسلام: ام کاب کے ص30 9ل پر رجو عکریں۔ 
670ف الاسلام: ص39۔ 

(68)سابقی حوالہ ص40۔ سیر این ہشام سے منقول سے ۔ 


(69)الستۃ الٹبویۃ ین اہل العقد واہل ال ریث, ص3 9۔ کتاب ایک مشہور و معروف اور بزرگ تزین روش نکر عما میں سے ایک شخ صسکی تصنیف ے جوبہترین نمونوں میں 
سے ایک ہے جس میں محنف نے خودابنے اور این اس مولف اور اس کے ہم مر اور مان طرفداروں سففی اور وہابی مسلک لوگو ںکی وین اسلام سے متعلق ہم میں 
پا جانے والے فر کو ہخوبی با نکیا ہے۔ ہکتاب اس زاویہ سے زیاوہ ایم تکی حامل ہے ان مفمون کے اعقبار سے اس قدر اہم غیی : اس کے ضمن میں مولف نے 
سعودی عرییہ کے مطاسلموں سے ہوتے این مناق ہکو جو علیمت اور عرست غنا کے سلسلہ میں ہے اور کہ خناگ کون سی سم حرام .یہ اس وقت ا واقعہ ہے جب وہ 
عبدال.زیزیونیورسٹی میں مشغول درییں تھ, ان اسی مناقشہ اور مناظر ہکودر جکیا ہج اور اس کے بعد بازگوکھرتے ہیں:'...اس کے بعد میس نے اس سے سجیدگی ‏ ےکہا: 


اسلام ایک انیم وین نہیں ے جو ھیں سے متعلق ہھ اور صر ف تھی ا سکو ور ککرسکو اور صرف تمہیں ا سکی تس رس واقف ہو۔ تھاری فقہ لیک بددی؛ خ‌ک اور محرود 
ہے اورجب تم اس فقہ اور اسلا مکو ایک رویف میں قراردتے ہو اور اس دو رکوجدانہ ہونے والا دور قراروج ہوتو اس عمل کے ذریعہ اسلا مکو سیک اور لوگو ںکو نظ انداز 
کروی ہو اور یہ اسلامی فریضہ اور ہدای تکی بر ضعجت ایک بہت بڑا لم ہے...- ص753- 76۔ 


(70)خرالاسلام, ص41 42- 
(71)سابق عالب ص 3د جوکیاب اللل وا فٌل, شہرستانی سے منقول ے۔ 


(72) عیسائی اور ہودی ما مخصوصا وہ علا جو مسلمان ہوگئ ہیں ملمانوں کے اذکار اور عقائہ میں ا نکی جاٹ رکو معلو مکرنے کے لن اللمل وااشل, نام کاب مولفہ استاد 
سبحائی کے ص71۔ 6 معاویہکی دوستی کے افمانہ اور ا سکی تر ویج کے سلسلہ میں معلومات کے ےآپ مرورج الذب: نام یکا بکی ج3 ص3پ رجو عگریں۔ 


تقیقت توب ہ ےکہ صدر اول کے عربو ںکی ابندائی ہبیط زیت اور ا نکی ثقافت اور بہت سارے سوالات جو اسلام ک ےآنے سے اور ان لوگو ںیا ووسری اقوام و مل سے 
مل جو لکی وجہ سے ان کے ذمنوں میں (بے شمار سوالات) اھ تے اور ا نکی اس و جس پسند طبیعت اس اعترام کے ساتد جس کے لے اپنے واص دوران جابییت 
سے قائل تھے, یر خود عم اہ لکتاب ا مسلمانوں میں نغوذ کے لے عالا تکی فرابھ یکی بہترین ولیل ے۔ ابن خلدون اس مقام پچ جہاں وہ قرآ نکی تفسیروں کے سلسلد میں 
بھ ٹکرتے ہیں بڑی بی ہوشیاری او رکیاست کے ساتھ ا سح ہکی طرف اشادہ اورتاگی کرت ہی ںکہ ا سکی العمیت کے لھاظ ے۰ ہم ا سک کو کامل وگ کر ہے ہیں: "ایک 
تفسرروایتی جو سلف کے ذرید نقل ہہوئی احاویث او رثا ری طرف مستقد ہے ہو ناس و ضسوخکوپپچاہناء خزو لآیا تکو جاننااور ان کے مقاصرکو مجھنا ہے اور ان تمام 
مسائ لکو جانے کے لے صرف ایک راستہ رہتا ہے اور وہ یہ ےکہ پھم عحابہ اورتابعین سے (روایا تکو) نق لکریں اور متقمین نے اس راہ میں ای ککامل مھھوع ہآمادہکیا ہے۔ 
لن ان خمام یدن کے ہے وت ا نک یکتب اوزمعقولات مجح اور میم اوریقابل شو نو ٹر دز وآیات بے مشقل ہیں اوز ا نکا جب پ: ہ ےک رت قو اہ ل کاپ 
0000 و ای 
ارا ہگرتے تج ےک افسانی نفوس ا سکی شناخت کے ل ےک ہمت باندھتا ے, جیے موی اعتبار سے مور چیزو ںکا وجودمی ںآنا او رآغاز خلقت اور ہمان جستی کے اسرار یح 
مول گا ا ا نر روھشم ات ھعھیی سافچی ک لاک کرت ن2 
اعقبار سے زندگ یکرتے تے۔ اود اس زانہ میں توری تکی پیرو یکرنے وانےء اعراب کے ورمیان زندگ یکررے تھے اور خوداتھیں لوگو ںکی طرح اوہ نین تحیباور اس طرح 
کے مسائ لکو جس قد اہ لکتاب کے عوا م اہ تھے یہ لوگ اتنا بھی نہیں جانۓے تھے اکٹرتوری تکی پیرو یکرنے والے لوگ عحیرانی تھے اوردین مہو دکو اختبار گے ہوتے تھے 
اورججب یہی لوگ اسلام پر ایمان لائے تو انھیں معلومات پر ان لوگوں نے اتکی جس پر اب تک عم لکرت ےآنے تھے اور ا نکی احکام شرجی سے وا سی ہن موارومیں 
اعقبا دک یکوئی ضردرت نہیں ہے وہاں پر ومے ہی باقی تھے مج ےآغاز خلق تکی خبریں, ہش نگوبیاں اور جو چتیزیں ملا ح مکو شامل ہیں٠‏ انھیں کے ایس دوسری چیزوں میں انھیں 
معلوبات پہائی رہے۔ ذہگر دعب الاتبار: وہب شہ اور عجذاللد این سلام پر ئل تھا اورانھین جیسے ووسرے افراہیں۔ اسی وہ سے اس طرح کے مقاص دک تقسیریں 
روایات اور منقولات جو ان پر موقوف ہوئی تھیں وہ انار ہوگئیں اور ود ان مسائل میں شمار نہیں ہوتی تھی ںکہ ہج نکی بارکشمت شرع اعکا مکی طرف ہوتی ہی ںکہ وہ محت و 
عمل کا موحب ہے اس کے سلسلہ میں نال اور ہیا نکیا جا کے 


اور مغسرین نے بھی ان کے سلسلہ میں تساہی سےکام لیا اور ایی تفسیری ای یکوکتابوں جکابتوں سے بھمرویا اور ان لوگو کی جریں اور بنیادیں جاک وک کر ہی ںکہتوریت 

رو كت جور عست وس ھح جھد ات لهوسشسشسسىست 
ہوگیا اور انھیں ایک شقیم مقام لہ یہی چچاسے دینی اعتبارسے امت مسر میں اص اہمیت اور یلت کے عامل ہوگے اور اسی سجب سے ا نکی منقولات اسی زمانہ سے 
مقبولیت پاگیں...٠‏ مقرمۃ اہن خلدون: ترجمہ غارس کی رج2ہ ص891۔ 892 پر رجو عکریں۔ مخصوصا رجو عکری ںکتاب: 


١٢ ۱۷۸۱۱ ٢۲ ۴ 6٠5 ۷۸۱ 20 09‏ 21 آرت5۔ 


(79) مشال کے طور پر جب بعض اصاب مغ راگرم و 0 ھ۶ ی۹۹ صیً٘ٔ00 
نے جواب ویا: 'پم شعر پڑت ہیں اور جاہلیت کے دور کے واقعات ایک دوسر ےکو سناتے ہیں۔" فی رالاسلام٠‏ ص 98ہ یہ اس بات پر ولالم تکرقی ےک صدد اول کے 
شک ات فا ان جن نے شما رف نے بن جا سلوہین۔ 


(74)اس موضوع کے تحت نمور کے لئ السنۃہ نام یکتاب مولفہ احمد اہن خخ لکی طرف رتو عگھریں۔ اس کے ایک نمو ہکونق ليکھررے ہیں: "عمرد این محمد رو ایی تکرتے 
ہی ںکہ میں سالم بن عبدالعد کے پاس بنٹھا ہوا تھاکہ ایک شخص اس کے پا سآیا اور سوا لک یا ہکیا زنا کا م رحب ہونا قضا وق دکی وجہ سے ہے ؟تو اتھوں نے قواب دیا:ہاں ؛گیا 
عیریۓ کا جانا ہے ؟ت ھکہا:ہاں :کیم اس پر عذا بگیا جاوںگا؟ ا سکی طرف جت رکا ایک گکڑا مارا۔" امن ص143۔ 


(75) امیر المومنین حضرت علی زان جابیت میں عربو ںکی طاقت فرسا عالات اور سخت زندگی اور شدید لی معا شکی طرف ان متعدو خطہوں میں اشار ہکا ے۔ بطور نمور 
آپ کے اس خل کی طرف ج ےآپ نے عثما ن کا ند خلافت پرآنے کے بعد بیا نکیا ءکنزا مال .کی رجہ ص718 چھ رو عکریں۔ اس کے مطابق اس خطبہ میں اما نے 
عرو ںکو معیشت کے اعتبار سے فی رترین افراداورلباس کے اعتبار سے سب سے زیادہ رانا لباس ین والوں کے عنوان سے یا نکیا ہے ۔آ پآنحضرت کے ووضرے نحاہہ 
ہیں اس مطل کی طرف جس ہی ںآپ نے اشارے فمائے ہیںہ الغارات نام یکنا کی رج ٠1‏ ص302 پر رج حکریں۔ 


(36الیکن تنب می ز کی طرف میلان رک وا نے )ھا لکن اؤہ اوزغااے ہنی مردان کے تنا می شروح جوا باب کال خو دا ذو ننغا کی طرف اتل 
7 2 الاموبون و ا خلاغنہ نام یکحتاب کے ص27۔ 7پ رج عگریں۔ 


(77مءہترین لوگوں میں سے ایک شخص جس نے اس واقع ہکی تشر< کی ہے وہ عبدالرزاقی ہیں: تمام سمین اور عمومم علماے اسلا مکا ۔ عقیدہ ےک غلیف علومت اور قرت 
کو خدا سے حاصل لکرتا ہے۔ جس عبار تکو ہم ڈپل میں یا نکریں گے اس میں آپ ملاحط کریں گ ےکہ یہ لوگ یف ہکو زین پرخداکا سابہ (طل الس) مھت ہیں اور منصو رکا 
2 یہ تھاکہ وہ زین پر خد اکا سلطان ہے۔ اس نظ ہکو ابحدائ صدیوں سے ہی عما اور شعرا این اشعار میں اظہما رک یاکرتے تھے۔ ا نکیا قیدہ یہ تھاکہ خلیف ہکو بھیش خرا 
اتا بکرنا ے اور خلاف تکو اس کے سیر وکرتا ے. 01 0" "مم 
طرح: جوم چاتے دوہی ہوگہ رہ ےگا کہ وہ جو مقدر ہی ہے۔ حگرا یک رک ہتو ہی داع تار ہے..۔*الاسلام واصول اکم ص117- 118ا ور اسی طرح ص۱13۔ 
0 بھی رو عکریں۔ خاص طور سے اسی سلسلہ میں حمن فی کے بہت اھ یبا نکا مطال کریں من العقیرۃ لی الورۃہ نام یکا بکی ر۱1 ص21۔ 29 پر رجو عگریں- 


(78)خون الاخاں نام یکتا بکی رج2: ص247 پر رجو حگریں۔ 
(79)اغراض السیاسفی اعراض الریاب ص271۔ 
(80)نظر الام ص334- 


(81)اس مسطلہ میں می لوگ حسن بصر یکو ان ےگوہ میں سے جات ہیں باب کور المعتزلہ نام یکتاب مقلفہ احمد این بھی ابین مرتضی٠‏ کے ص12۔ 15 پر رجو حعکھریں۔ صن 
بصری نے عبد الک اور ہجار عےکو جو خطوط لے ہیں ان کے بادے می ںآپ سایق حوالہ: کے ص12۔ 14 پر رجو عکھریں۔ اور اما سیون و ا ففلاف:ہ نام یکتاب کے ص36 پر بھی 
وع لین 


(82)معاوبہ کے متعلق حسن بصری نے جوستقیدی ںکی ہیں ان سے اطلاع کے لے طبقات ان سعد نام یکتا بی رج1ء ص119 پر رجھ عگریں۔ 


(83)نسن بصری نے مجاج سے مقابلہ کے لئے لوگ ںکو من عکیا تھا اس کے استدلا لک یمکییت ملو مکرنے کے لہ میں الشیہ والھاکمون۰ نام یکتاب کے ص6 پر رتوع 
02 
رین 


۵0 


فو لی نک لان نے الاتمۃ الاربعت نام یکتا بل رخ1؛ ص27 پر رجو عگریں۔ 


(35)اس کے تفصیلی واق ہکو مققل احسین, نام یکتاب مولفہ عبدالرزاق مقرم کے ص 22ل و 23ل پرملاحظہ فرمائیں۔ اسی طرح ہی الال. سی طبعح. ع۱٠‏ ص62ۃ پر بھی 
رتو غگیں۔ 


(6) مفصل واق یکو مقتل احسین, نام یکناب کے ص50داور بی اال ج1 ص357پ لاح گریں۔ 
(87)الامامدو ال یاست رخ1ء ص203۔ 

(88)سابتی ع ال ر1 ص191۔ 

(89)نارجح طرری: چک ص220- 


(۷)90 ون وا لاف ص260- 28۔- 


(00)گٹرا ہمالع6 ص4 89۔ 
(92)۔اتی عال ص39- 47۔ 


(93)اموبوں کے دور میں اتمہ طاہرین (ع) اور ان کے شیعوں کے علاوہ یہہ تہکم ا نکی اند ھے اور ش لکردینے وانے جب رکی مسموم تجلیات کے مقابلہ میں بحمٹ پٹ مخا لفت 

7771 ا لاو و ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا کے پا 
لئ اش ھکوڑزے ہوئے جن میں سرپہرست خیلان ومشقی ہیں جوبع میں اپنے دو ساتیوں کے ہمراہ ہشام کے ہاتھوں قھ لکروئے گئ, ان کا شمار انھیں لوگ میں سے ہوتا ے۔ 
وط نوز گے لئ باب ور از ناع کناٹ گے ضس 28ب تو غگرژں۔ 


خیلان ومشتقی اموربوں پر بہت زیاوہتقیدکرتے تھے۔ اس لم ےک خلافت کے متعلق ان کے نظریات ان (خیلان ومشتی) کے نزڈیک قابل قبول نہیں تھے۔ ان کے ظلمم و 
استبداو کے مقابلہ میں اٹ ھکھڑے ہوئے تھے۔ اور علانیہ طورپر اموبو ںک یکزاب و صن تکی مخا اض تکی وجہ سے ا نکی ما لف تکرتے تھ۔ رجونکہ اموریوں نے حلوست میں 
فاسق و فاجافراوکو ش عکر کےکلیدی عہدے عطاکردتے تھے اور ان کےککارنرے لوگوں پر ست مکرتے تھہ, وو ان سے مقابدکھرتے اور ا نک یکرتوتو ںکو فا شکردتے تھے 
معروف ہ ےک ہشام نے انھیں ش لکرن ےکا عم دے وی تھا جس کے تنج میں انی گکڑ ےکک ےکرو اگیا۔ اس لن ےکہ اھوں نے اس با تکو ٹول نہی ںکی تھاکہ وہ خد اکا 


خلبز ج, مسلمانوں کے اموال میں بے جا تصرفا تکی وجہ سے سینہ سپ ہوجاتے تھے اور ارغستان کے لوگو ںکو اس (ہہشام) کے خاف انطاب اور قیا مکی دحوت دی تھی 
الاہیون وا لاہ ص176۔ 


غیلان اور ا نکی شخصیت, اذکار اور ان کے انا مار کے متعلق معلوات کے لے لل وخحل, نام یکتاب کے ص127 پر رجو عکریں۔ خصوصا باب وگر العتلیہ نام یکتاب 
کے ص15 17 پر رجو عککریں ؛جخس ہیں انخھوں نے اموبیوں کے اسراف کے مقابلہ میس شمجاعانہ اعترا سکیا ہے, "اس نے عمرابن عبدالعزیز سے پچاہاتاکہ وہ ا سے غزانہ اور 
رومظال مکی پرمامو رکروے اور اس نے بھی ایسا ہ یکیا۔ اخھوں نے تمام اموا لکوتمام لوگوں کے سائے درک دیا اس سامان میں سے ایک (جوراب) موزہ تھا جح سکی قیمت 
تیش ہزار درم تھی۔ و ہآوازیں ارہ تے: کون ہے جو ب سی ےکہ یہ لوگ ہدایت کے امام ہیں عالانکہ لوگ ان امو ال کے ہوتے بہوتے بھوکے مرے جھارہے ہیں؟ سالق 
حوالہ٠‏ ص16 قابل تو ہتو یہ ےک غیلان خود ان زان میں بھی لوگو ںکی توج ہکا م رکز ھھے۔ انھیں کے سلسلہ میں یہ مشہور ہہ ےک جب حسن بصری نے ا نکو ارکان ری با لمائے 
ہوئے ویھات وکہا: کیا اس شخ سکودیکھ رہے ہو؟ خداکی ضحم دہ شامم کے لوگوں پر خداکی جت ہے۔ "باب وگر العتزلہہ ص15۔ 


(4ك)بطور نمو اس سلسلہ میں احمد این عل کے عقائ دک یکعاب الائمۃ الا ربعہ نام عکتا بکی ج۰۹ ص1304119کی طرف رجو عکریں۔ نیز مناقب الامام اممد این صل, نامی 
کتاب مولفہ ابن جوزی کے ص429۔ 62 کی طرف رج عگریں- 


(05 )رجہ کھت ہیں: "اگ رکون شخص باامان ہوتو اسے اس ک گناہ نقصان نہیں پہنچا سک جک اگ رکوئی شخ سکفراخقیا رکرے تو ا سکی اطاع تکوئی نع ہیں اہن سکتی۔ 
ان میں سے بعض فرقوڈعا عقیدہ یہ تھاکہ ایمان مھنی خداکی معرفت اور ا کی بارگاہ میں خضوع ہے قلب سے محبت رکھنا سے اورہنس شخص میں یہ اوصاف شع ہوجائیں وہ 
موسن س ےگنا ہو پر اکا با درا سکی اطاعت اس ےکوئی نقصان نہیں6 ناسکتی او رگناہون کے مقابلہ میں سے مزب ہی ںکیا جا ےگا" الگ رالاس شی , نام یکتاب 
کے ص61 جو شرح مواقف کے آشھویں جزع سے منقول ہے اس پر رجو عکریں۔ 


(96)زندقہ اور مت گی ابا یگمری کے سم میں الزنرقہوالشعویفی الحصرالعباسی الاول, نام یکعاب مولذ حسین عطوان پر رتو عگریں- 


(907یا رض کے بارے میں ویادہ جانے کے لے عالات اورپیدائئش کے سلسل میں ان ثقاخی اور معاشرتی عالات کے موا تکیلئے امم الاسلامیتہ نام کاب کے ص134۔ 
49 پر رجو عگکریں۔ اور جج رالاسلام, نام یکتاب کے ص279 282ر رو عکررحنہ اورقدرہہکی مذمت میں اعادیث سے اطلاع کے لئ السنۃہ نام یکتاب مولفہ احمد این 
٭یپھین۔ 


(98)جاہیم تکی نقاف تکی خصوصیا تک معلو مکر یئم رالاسلام:نامیکحاب کے ص۱۔ 6 پر رجو عکریں۔ 


(99)ہاجرین میں سے ایک شخص نے اس طر حکہا: "ھیوں کے و ا رک انان جن ا رآ گنن ارت بے تضور ہیں ھانے ہوجانے وا ے 
ایندھ نکی طرح ہیں۔" حمون الاخجاں رج4, ص40- 


(100) ماب الاغالی ٠‏ کے علاو ہآپ دبوان اوفوا سکی طرف رجو عکریں, او لن ان کن ا کر و نر 
موق اور غنا کا شہرہے۔ اور معتق ج کہ فقہ متفیوں سےکوف میں سیچھنا چا یئ بطور نمو کوفہوں کے اشعا ری طرف جے انھوں نے ہجو میں کے ہیںہ الائم* الا ربعت ہگ رج 2ء 
وَاورکووع سن اہن یہ یقت ےک یزیر کے دور می ںہ اور مدینہ میں غنا کا دوردورہ تھا۔ خر الاسلامم, نام یکتاب کے ص81 پر رجو عکریں۔ لیکن مقام توجہ تو یہ 
ہ ےکہ برہہاری کے جیسا شخص جو بزرگان حابلہ میں سے ایک ہے ج سکی وجہ سے دنہ سے ایک خاص لی لگا اور اراوت رکتا ہے۔ عبدالعہ این مبارک سے اس طرح نقل 
کرتا ہے اور ا سکی دوسرو ںکو بھی وصیی تکرتا ے: ہکوفیوں سے رخض کے علادہکوئی ین فان رر فا کا ان کت کس کون 
چیزہ خراسانیوں سے ارجاء کے علاوہکوئی یز مکیوں سے صرانی کے علاوہکوئی اور چیزاور مین میں رضے واللوں سے خنا کے عطاوہکوئی دوسری چیزن اینا۔ "اس کے بعد وہ خوو 
اضافدکرتے ہیں: ان لوگوں سے یہ چیزیں ن لینا۔ طبقات ا حابلیہ ص7- 


3010 خخیقت تو ےکہ اموبون اوران کے سرذارو نکاضق وفجوزاءن حدٹک ‏ گیا تھاکہ وہ اپٹی عاکلی کو بائی رگن کے لے ایی برا ہگی اشن میں ھی بتوقابل قول 
رق پر ا نکو بر یکر کے اور ان کے اعما لکی توج کر سے (رح دک یلک رکی طرح) اپتی حکمیس تکو برقرار ہیں رکھ سک تھے۔ بھ یہاں پر ان میں سے دو نمونو ںکی طرف اشارہ 


رو 


یزیر ان عبد الللک جویذید این معاویہکانواسہ تھا اور حم ران عبدالعزیزکا جانشین تھاہ عیاش اور ہوسران شخص تھاء اس کے پاس حبابہ اور سلامۃنامی د ھکنیزیں تحھیں, جن سے 
وہبہت زیاوہ عف قکرتا سووواع ظط مازھرا ک لاڈ ےش ںا کا و کت نک مان نان 
نہیں ہونے وا اوران پاس ر گے رہا۔ اس کے مصاحبمن نے ا سکی علاص تکرنا رو عگرزن نزک ئن نے ام نکو وڈ 0-2 لا قرو وس سای لو 
ڈالی اگ دوبارہ ا سکو ویکھ نے اس کے لے ۔ ٹر الاناقدفی معالم اخلافع ہکی ‏ ج1٠‏ ص 145ا ور146 پر رحو عکریں۔ 


صاحب اغانی خ لکرتا ہ ےکہ عبداعہ این مروان نے حارث این غاد مخز کوک ہکا والی بنادیا حارث طل کی بیٹی عائش ہکا عاشق ہوجانا ہے۔ عائشہ نے عار کو پیغا مکہلوایاکہ 
وہ نماز میں دی رکردے یہا ںت ککہ میں ان طوا فکو تما مکرلوں۔ حارث نے بھی موذنو ںکووستوردے ویاکہ وہ نماز میں دی ہکریں یہا ںت کک عائشہ ابنے طوا فکو انجام دوے 
ین او نکی بات ہت بی گی اور گرا نگیذری: ا نم لغ دا نے ا سک ممزو گرا ف رالاسام: صوع منقول از الاغالی۰رج3ء ص103۔ اور ابو حزہ 
خارج یکی زندہتوصحی فکو بھی جے اس نے عبدالیپک کے لئے ان خطہ کے شسن می ںککہ میں تقر رکی سے ا سکو بھی ملاحظہ فماتیں۔ وہ اس کا اخاتی فساد شہوتراٰی, صرف جا 
اور ابر اور سلام ہکی داستا نکی بھی وضاح تکرتے ہیں۔ البیان و این ہکی جع 2ہ ص۱0۱ پر رجح عکریں۔ 

اغائ یکی یر ضضق و فور سے بھری ہوئیگزارش (] ۳۵]0) جو اس نے اموی اور عباسی غغا کے بارے میں میا نکی سے انی زیادہذلی لکرنے وا لی ےک اہل سنت کے 


تی را ہز اس اس ھت ات سض غرم وپ سر ریسافت 
مذلفات فی المیزان: نام یکتاب کے ص100۔ 103کی طرف رجو عکریں- 


قررت اور مرا لے 


ہھم نےگزشعہ بٹوں میں اہل تسنن اور ایل نشی کے سباسی اصول میں سے دو اہم اصلول کے سلسلہ میں بھ ٹکی اور کہ ان 
دونوں میں نظرباتی اعتبار س ےکی فرق ے اور عملی طورپرتارخ اور روھی اور معاشری عمارت کے لحاظط سے ان لوگوں نے اپنے 
ات والو ںوکس طرح ا نکی پرور شکی ہے؟ ہم اس فحل میں تیسری اصل کے سلسلہ میں بث اور چھان ہی نکریں گے اور 
پھر اصلی بححٹ مین تشع و تسنن کے معبار تار کو معاصہیں با نکر کے ان دونوں کے ورمیان فر کو بیا نکریں گے۔ 

جیا لگزشنہ فل میں اس مطل بکو وا جک یاگیا ےک ابل سنت کے سیاسیککر کے جخم لین میں جو عامل بنیادی حثت رکھتا 
تہ ےکآ رت کک تو اق دات جح ات اور کل اعار نے ہلاررے اس گارے ہحناس 
ہیں۔ حا لنکہ ال تشیع عدالت اورہتغمی کی سن تکو ہو بہ ہو اسی انداز میں لاگ وفکھرنے میں جس طر حآنحضر جب ت کے وور حیات 
مامت تی ات ا نی کر کے اس سلسلہ میں اپنی اصاسی ت کا اظہا رگرتے ہیں۔ 
ان کے نزدیک جو چیزاتمیست بلکہ مازم اور قابل اعترام او تقر سکی عاسل ہے ایک طرح سے محض ایک شجاع قوىی, با عقمت 
بر اردان کرت کول نے ےک کے شی یر یتوس اخ لی ووڑ ات وا ات 
سے نس فا رکسل توفتت ور نا سلرغاّ ‏ کكما لوس سے 
اک رجہ یہ بات ایک حورتک شمیعوں کے نزدیک جابید شرہ ے, لیکن اس ا مطلب یہ نہیں جک تمامی اقدار اور مخحم تکو ا سے وے 
ہے اورے پا وفثر وت ما نلیا جن ٤ے‏ نس ےگ مطلق وزرت تر شیون کے کزان او خی اضو لق آو رغصا کے 
مطابق ہے اورن ہی امہ اطہار(ع کی سیرت اور روش ا سکی نان دکرنی ہے۔ اب ویکھنا یہ ہ ےکہ یہ اصل ابل تن کے ورمیان 
کیوں او کے وجودمی ںآئی او رگن اسباب و عحوائل سے اث اندنزہوئی ہے۔ 

حتص رطورپر جمیں ہکہن چا ےکہ اس دوران تین اہم عامل اس میں ول رجے ہیں پطا عامل مفہوم عداات ہہ یہ مطہومم ان 
لوگوں کے ورمیان شموعوں کے نزدیک ہائے جانے وانے عدرالت کے فقہی وکلامی اور خسن مفہوم سے متفاوت ہے۔ دوسراعامل 
قریم زمانہ میں علومتوں کے فرائض ہیں او رآخ رکا رتیسرا عامل مارپخی واشحینتوں اور ضرورتوں سے متعلق ہج ےکہ جعم ان میں حے ہر 
الک کے سلمد مس مفصل بح ٹکریں گے۔ 


مغہوم عداات 

شیعوں اور سو گے نزدیک ا سکی وضاح تکھرنے سے کہمیں زیادہ عداات کے مفہوم میں اختلاف ہے۔ واضج وروشن سے 
ارہ معتزلی, مفہوم۔ عدال تکو در کھرنے کے لحاظ سے شمیعوں سے نزدیک ہیں اور حعض موارومیں ایک ہی جیے جھے, لیکن 
اشاعرہ نے جس مہو مکو اغ گیا سے اس میں شمتہوں سے بہست زیادہ فرق پایا جاتا ہے اوربعد میں یہ یتب راج ہوگیا اور ال 
سنت کے اعتقاوی اور غقی مسائتل اس کے زیراثرپھو لے پھلے اورپروان ھڑے - 

لیکن اس ورمیان ائمیمت کا عامل بہ تھاکہ عدال تکی ہتس تفسی کو اشاعرہ نے مین شکیا وہ اصولاً اس طرح سے شھ یکہ مہوم 
عدال تکی قدروقیم تگھطارہی تھی۔ مسنلہ یہ نہیں تھاکہ وہ لوگ اسے اپعم اور جائز اعحیت مھت تھے لیکن ا سکی دوسری تفسی مکر 
رہی تھے, بللہ صخلہ یہ تھاکہ وہ اول بی سے مفہوم عدال تکی اس طرح تفسی کرت ت ھےکہ ج سکی وجہ سے اپنی انیس تک وشحتم 
اا نر تن سو اض سح مخت نون کے ا لگ 
مہو مکو اس جن کگراویاکہ وہ ہر ظالمان اور جارانہ عمل سے تمیق دینے کے لائق ہوگا۔ بعبارت ویک عدال تکی کک او رآرزو جو بھی 
تی نے ان وا شی کی عد سے ےآگئی اور ناو کا معییاں موجووہ تفیقت ب نگیا کہ اس بلند و برتر اور وسع مہوم اور اس 
کے بارے ہیں قضاوت اور فمصا ہکیا جائے اورجحب ایسا ہو بیگیاتو ا بکوئی ضرورت نہ شھ یکہ ا سے اس کے برترمفہوم سے 
27+ 5 ۶٘۶ , ہہ مطلب ‏ کہ حفقیقتا در لت 
کے مفہوم اور ا سکی ماجیت سے پتش پوش یکر یگتی ہے اورنہ ہکہ اس نف یکی بناوچد اس کے لئ ےکوئی دوسری نئی تعریف بی کی 
م ےت 

عرال تکی ایسی تفسیرموجودہ واقعیت سے بالات ہ رض مک یآرز کور دکرن ےگا بہترین ذریعہ ہے لی طور پر ایسا وقوح پیر بھی ہو چکا 
ہے۔ اس مقام پر جماری بحٹ بی نہیں ہ ےک عدااا تکیا ہے پا ا سکی رعایت ہوتی جے یا نہیں؟ اصولی طورپر موجووہ صورت عال 
٤‏ و .و 

کتاب المواقف کے مشہور مولف جو اشعری مزہب کے ایک میم عقلی رجحان کے مانک اور با ہوش محلم ہیں وہ تسین وب 
عقلی کے سلسلہ میں فساتے ہیں : روہ شی مج ہے می شریعت اسلامی میج قراردے اور صن اس کے بر خلاف ہے۔ عقل کے 
رف رض کر تک رک ےکر سی رون ےآ ان کے راک وی ا ان کے کی 
طرف نپیٹپلٹ تے ہیں تاکہ شریعت اس سے پردہ بخائے بلکہ یہ شریعت اسلامی ے جو من وت جکو وجوومیں لان اور ا سک تحریف 
ےہ ری لے نت اض ن2ا زضب رض 7ح اوررضت 
رکف لام ال تخس نے ای می لوت ےک 


لین منترییوں اکنا ےکر حن وت جکی شف ص کا معیار عقل ہے اور لیک انسان کا عمل بذاہیا ایتھا ے پا برا اور شریعت 
انھیں واقعیا تک وکٹف او رآشکارکرتی ےہ اب اس صورت میں ناکوئی معنی نہیں رکھتا ہ ےکہ مسنل برعکس ہو جائے۔ اس لئ 
کہ خولی وبدی میشہ واقمی اور تفعقی ام ری طرف پلٹتی ہے دک فرضی اور اعتباری امورہیں۔(۹ا 

جیساکہ ہم نے بیا نکیا خوب وبدکی ایی تیاور اس کے معیارفہوم عدالت کے ل ےکوئیکنائش اور بزیادی طورچر عق ل کا 
بح کک مان ماق ٹیس رتا اوت بے ان جا ایک اور نون ےت رم رک تن ریت وئے حظال 
معیاروں اور موازین, خاص طور سے اعادیث کے عق معیارکی نابود یک باعث بھی ہوگا اور اس طر حکسی بھی لم و ست مو قبول 
کرنے کے لن ککری, وینی, اعتاوی ائییت اور نفسبانی راہ جموا رکرن ےک باعث ے وہ بھی دہنی اور شرع قمولیت کا باعحث ہسوگیہ 
سکا تیج یہ ہواکہ ہرظامانہ اور فاستانہ عمل کے لئ حالت فراہ مکروے گا۔ اس طرح سے عکام اور علمائے سو کو قانوئی جیثیت 
حاصل ہوجائ گی اور انہیں بہترین پشمت پناہ مل جات گااگہ وہ ہنی خلاف و رزریوں اور مظال مکودجنی رنک ویک اپٹی من ما ٰککریں 
اور جو چیزچایں ا سے حاص لکرلیں کے اور زیاد ایت کا عامل کہ وین بھی اس قابیس تکو با نے مجاتاکہ وہ اس طرح اس سے 
سوئے استفا مک رسسکیں_(۵ا 

معاشرہ کے تومی اور مققدر افراوکا دن کے نام پرناجائز استفادہکرنا یہ بہانبناتے ہوئۓےکہ عقل خ اکر مکتی ےہ ان کے برا ہا 
ہے۔ جب عقل اپتی تمامتوانائیوں اور حدوواریعہ سےگریزاں ہ ھکر میران چجھوڑوے, خصوصا دینی مغاہیم میں تو قلم و بربریت اور 
خرافات ا سکی بجگہ ھاکم ہوجائی ںگی اور ای داقعات وین سے سوئے استفادہککرنے والموں کا بمیشہ سے مطلوب رجے ہیں۔ اور 
اسی اعتبار سے جب صاس ترین اور سب سے زیادہ ایت کے عامل وبنی مباحث میں سے ایک مصسعلہ عدالت٠:‏ اھر غلط قرار 
دے ویاجائے تو خوا مخواہ ایے متا حاصل ہو گے۔ 


ز لف ففنن و گاج 
اس مقام پر ا سم کو اضافہکرنا بھی ضروری ہےکہ عدالت کے سے میں معتزلہ, شیعہ اور اشاعرہ ا مغہوم عرالت میں 
اختلاف موجب نہیں بناکہ وو پوری تاری میں اپنے معاشرنی اور سیاسی نظا مکی اساسی بٹیاوڈالیں بل ی دونوں نول ی 
می یکساں رہے ہیں اور اصل عدالت کا عحقیدہ رکھنا سسباسی اور معاشری عدال تکو اپنے بھراہ نہیں لایا۔ مامون و متشصعم اور واٹ 
کے دربار میں موجود معتزلبوں اور قمل وبعد کے اشعریوں اور اشعری رجھان رکھنے والوں کے ورمیا نکوئی بیادی فرق نہیں تھا: 
ارت پڈکوزہ غلفا ور تح وا ون ,کہ تن کے قبل بر کے دوسرے خفا کے مقابل بین ا نکی دوش مین خیش فرق بای جانا تھا 


اور اس کا ایسا ہونا ریو رض سو مترر عظرر وو فیس لسخح لو ار 
توجمات اس با تکی باعث ہو ہیں- 9 

شیع بھی انی دنک اس عم میں شائل ہیں اور اس واتعی تک شکل قو لکیا جا سکا ہ ےک طول تاریح میں شیعہ سلاطین سنی 
سلاطین کے مقابلہ می ہشن حداات کے عاعل رے ہیں۔۹ٴاسلای شرق ہی سلاطی نکی عداات دوصتی اور ص !الا تا وض عکرنا 
ہکان ضا مو دلاو نے لے نیودت ار گنن کا ضرغ او انی مان ٹھاا ان ےڈا عو 
گ یکوئی ایت نہیں تھی اورتمام چیزوں سے زیادہ جہاں وہ عکوس تکرتے تھے اس میں اندرونی خواہشات اور ذاتی رما نکو مل 
ونحل تھا 

یکن ان تمام چیزوں کے باوجود اس تقیق ت کا انکر ہی ںکیا جاسک کہ یہ دونوں یعنی ممتزلی اورباخصوص اشاعرہ اور شیع اپنے 
معاشرتی اقدام کے مرعلہ میں ایک فظام حا مکو ورس تکرنے کے لئ یا ا سکو خم مر کے ایک عاولانہ نظا مکی بیادڈالنا دو تسم تھا 
اوردو طرع سے عم لکیاے۔ ببارت ویگر جس طرع سے ان دونوں نے نفس کی بھی اس کے مطابق عدالت کے عقیدہ رک نے کا 
تہ عاکم کے سام استقامت اور پائیداری سے معلوم ہوجمات گا۔ سب سے ام قرین عوامل میں سے ایک عامل جو شمیعوں اور 
معتزلیو ںکو جبردوست, جب کی قرو کرنے واشے جباروں کے مقابل استظامت اور بائیدار یکی دعوت دہتا سے وہ ان لوگو ں کا 
لہ عداات کا در ککرنا ہے۔'١‏ اور چونکہ الیسی تفسی رسرے سے ہی اشحربو ںکی توجہ اور اعتقا کا مرگ ہیں تھی لزا معن ہی 
نہیں رکھتاکہ اس کے سہارے سلطان کے سا من وہ قا مکرتے۔ وہ لوگ جن و بج عق ی کا اکا ہکرت ۔جےکیونلہ ان کے نزمیک 
ضوو فو رآ ا کک کے7 ات تخرد تاد 

اسی وجہ سے ممتزلبوں اور خاص طور سے شیموں کے نزویک بہت زیاوہ عدالت طلب تحریکوں کا سراغ لگا جاسکتا ہے۔ لیکن 
اس سے ماب نھونے اشعریوں, ای حدیث اور فو ںکی تارج میں مشاہدہ نہیں ہوتا۔ جو تی زی طور سے ان لوگوں کے ورمبان 
موجودہہا ہے اور اب بھی ہے ان کے بقول وہ الیسی تحریگیں تھیں جو بدعتو ںکو خت مکھرنے اور سن تکوباقی رکھے اور ااس کے 
وفااع کے عمنوان سے ربی ہیں_(9 

اہتہ ان وونوں کا مفہوم عرالت کے بارے میں مختلف تفسریا اوراک تنہا عائل موب نہیں ہوا ہے۔ بلکہ اس عائل کے علاوہ 
ووسرے عوائل بھی موجوو تھے لیکن بل شک وشمیہہ (بم بہت ہی اہم حا حاعل ہے اور اسی اہمیمت کا عامل رج ےگا۔ بعہارت 
ایک اگ رجہ اصل عدالت کا عحقیدہ لی طورپر سباسی اور معاشرتی عدالت کا تحفہ نہ لاپایا لیکن مہا اسے قیو لکر بنا عدالت خواہ یکو 
لی ی۰٘+ھ+7 


اسلا مکی پوری تارج میں عدالت او رآزادی خواہ یکی تحریگو ںکی داستان خو ا سمل کی بہترین مقید ہے۔ اور الس قیام کا ابل 
حدیث اور اشعری مسلک میں نام و نشان بھی نہیں ملتاجبکہ تشع اور معتزلہ کے یہاں ایی تحریکوں کے بے شمار شواہدپائے جعائے 
ہیں۔ اوریہ رایلے اس قدر ا ینان ہش اورقوسی کہ ایح زمانوں میں جحب بعض اسباب کے تحت اجے ر انات وجوومیں 
آنے تو مت دک یکر کے استقبال اور خاص طور سے شیھی اذکار کے عالات فراہم ہوگئے۔ اکر شی اڑھار اور عقانہ بعض مختلف 
دلائل کے سب عدالت کے اصل اعتقاو س ےکہیں زیاوہقابل قبول ہوا, لیکن ہرصورت میں اس اصمل پر عقبدہ رکھنا اساسی اور 
فطل نگروآراذایا۔ 

اوریہی ووتہما عال تھاکہ ج سکی وجہ سے معتزلہ اور مخصوصا شیعہ حم اور صاحبان اقتدار اور و عما اور جو مجلغین ان سے 
وابستہ تھے ا نکی جاخب سے ہونے وا لے مو ں کا شکار رج ہیں۔ ایک سماع میں حاکم استبدادخودہی عدالت خواہی اور عریت 
یکو روغ ین کا اصلی موحب تھا۔ لیکن وہہ اسلامیگکر حاکم دقت کے اتھوں رواج پارہی تھی اورچہ بس پروان چڑھ رہی 
تھی اصل مفہوم عدالت پر عقیدہنہ یکن ےکی ابر ا سکی ضرور تکو پور کرنے میں قاص ر تھے ہذا انقلالی لوک اس بات پر تیور تھے 
کہ ان ذذام بکی پناہ لیں جو عداات خوابی کے حامی اور ا سکی تشوی قکرتے تھے ا اور چونگہ معتزلہ اور شیع ای تھے لہاان کے 
نا مکرنے کے لئ بہت زیاکوش شک یگتی اور ان سے مخحر فکرنے می ںکوئ یکس باقی نہیں رکھی۔ البہ ا نکی ہکومششمیں بے 
تہ بھی نہیں تھی, اس لک ہج ممتزلہ اور شیعی تکی نسبت جو بھی بدکمابیاں اہل سنت کے نزدیک ہیں وہ سب اسی غلط 
رگن اور سوئے تملیغا ت کا یی تس _(10) 

ابھی تک جو بح ٹک یگئی ہے عدالت کےلامی مفہوم کے بارے میں تھی۔ اب میں یہ ویکنا ہگ اکہ ا س کا ھی مہو مکیا تھا؟ 
اوز اض گا فا رفا ہوئے؟ اس مقام پر اس کے پیل سورد کے برخلاف, معتلی بھی غی رمعتز یکی طرح ہیں اختلاف صرف 


ارظ نے ارت ان ے۔ 


عرالت کا تی مفہوم 
واتحیت تو یہ ہب ےکہ عدالت کا رہ مفہوم ال نت اور اہل تشخ کے نزدیک نقہی لحاظہ سے زیادہفرق نہیں ہے صرف بیادی 
اختلاف ان موارد یی کہ جہاں عدال تکو اساسی شرطماناگیا ےکہ اس میں سب سے اہم اور فیصل ہگن امام جماحعت امام جمعہ اور 
عاکم میں ہے۔ شیہوں کے نزویک ان تمامم مواردبیں عدال تکو شریطا گیا ہے لیکن ال نت امام جمعہ و جمالحت کے بارے میں 
اس شرط کے قائل نہیں ہیں اور صرف ان مس سے بعض افراوفاق اوربدعم تگذا کی اباص تک مگروہ قراروینے ہیں۔ 11 الہ 
ان میں سے اکٹ اکم میں بھی عدال تکو شرط نہیں ماتے ہیں۔ 


وہ یز جو اس کٹ ہیں قابل ائیہت ج, امام جمع اور جماعت کا عاول ہونا ہے۔ اس ل ۓےکہ حاکم کے عاول ہو نے ا ستلہ 
خودان لوگوں کے ززدیک ایک اختلافی مستلہ ہے لیکن اب دیکھناتو یر ےک یہ اختلا فکگن متا جکو اپنے راہ لئے ہے ؟ 

اس بح کو شرو عکرنے سے پعلہ ای کککنہ کے سلسلہ میں یاددانی ہایت ضروری ہے اور وہمکتہ یہ ہ ےکہ صدر اسلام میں نماز 
جماعت اور نماز جم ہک وکیا حمثیت اور مقام و رجہ حاصل تھا۔ اس دور میں سیاسی اور معاشرقی لحاظ سے نماز جمع دو جماح تآرج سے 
ہیں زیازتفائل ایت تو ووول او رخطوصاً ماز جمعہ اسلامی ہوتنے کا راز اس افاراو رفا راثن قاتٹ و 
ا تکی علامت تھی۔ اس میں شریک ہونے والوں کے افار و عقیدہکی سلامتی اورتمام مسلمانوں کے اماع اور اتفا کی بناپر 
عددم انحرا فکی پچچان تھی۔(دایعنی اس با تکی علامت تھاکہ صاج اور معاشرہ عاکم وقت کے فما نکوقبو لکرتا ہے اور اس 
کے این لیم ہے۔ اسی نماز کے ذریعہ عکاممہ سلاطین اور غلف کو قانونی حیش تکو حاص لکر لیے تھے اور ا نکی قدرت اور نت 
کو سکم اور چخشگی حاصل ہوتی تھی۔ 

اس دور میں شہرو ںکی وسمتی ںآ( عکی طرح نہ تھیں, بللہ ایک چھوٹا سا شہرہہواکرتا تھا اور اس میں مختص رس یآبادی ہوتی تھی 
اسی وجہ سے اس شہ ر کے رن وانے تمامم لوگ خاص طور سے ور حضرات نماز جماعت میں شرک تکو ضروری جج تھے۔ نع 
مواقع پر نماز میں شرک تکو واججب ا مکی جیثیت رکھتی تھی۔(۹انمازجراح تکو اہل سنت کے بعض فقہما اور نما جم ہکوتمام فقا 
واحب گے ہیں۔ ذہمب امامیہ کے نما کے مزدیک بھی جبگہ امار موجودہوں, نماز جمعہ میں شرگت واحب ہے۔ بللہ بحض فقائے 
امامہ امام معصو مکی غیمت میں بھی اگمر اس کے تمام شرائط پورے ہورہے ہوں تو اس کے ات مکو واجصب قرار وت ہیں یہی وہ 
اسباب ہیں: ج سکی وجہ سے پردونوں نمازیں فطری طورپر عددرحہ سیاسی ایی تکی عائل ہوگئیں اس حدی کک یہ اسلا مکیپچان 
اور سماجی آتھاوکا باعث ہوگتیں_(۸ا 

مذکورہبالا نکات اور ا سکی صماحمت پ رتوجہ دی ہوے الیسی صورت میں معاشرہ کے برجحمتہ قرین افراو کے علاوہ خواہ ظاہری 
اعیار سے افض لکبوں نہ ہوں, ایصی نمازکی امام تک وکس ذرد کے سر ہکی جاسکتا ے۔ ایسی نما زی اىام تکو ہو مومنی نکی جماععت 
2ئ ۰ 0 0" رت 
نہیں رکا تھا حوام بھی اس کے عادہکوئی اورتوقع نہیں رھت تھے۔ اس سے قطع نظ رفقہی معبار بھی اسی مطلم بکی تایید اور 
حمای تکرتے تے۔ بللہ اس مقام پدی ہکہنا بہت ےکہ عواعم الناس نماز جمعہ و جماعحت اور ا سکی امامت ظواہرشریعت کے موافی 
اور مطابق جانتی ے۔ ا شارع برعست ترین افرا وکو اس عمد ہکو دنن کا خواہاں تھا اگ رہ بعد میں سیاسی اور اجتضماعی مجہوریوں اور 
ناجائزدباؤکی وج ے برجھسعلی اور متاز ہون کا مفہوم اور مصداق بدل دیاگیا۔ 


آکم بین ت کے وورس ان روط وقاعخت) نازو ںلی امت خرہی تب اورووسرے عاقو ما اجہال پ رآئپ موجود 
رے تم ئن کے کات تی ان نک رات کا عمدددار ہوتا تھا جےآحضر جات ت نے 
مانندد جاْشین, ام اور حاگم کے عنوان سے معین فمایا تھا۔ ج بآ پکی وفات ہوگئی تو ان دہ نمازو نکی امامت خلیفہ اول کے 
ذمہ تھی نیزاس خلافت کے ابندائی ایام میں ان دونمازوں نے اس خلاف تکو مکحم اورقرولیت اورثیات بھشنے میں بہت ام 
کروار او گیا تھا۔ ۹ب روش غلغائے راشدی نکی خلافت ک ےآ تک بر قراررہی اور جب امویو ںکا دو رآپاتو بھی اس می ںکوئی جہدیلی 
وع نہیں ہوئی-(7 

مثال کے طورپہ محق مک ری مان جم قاتھمکرنے یا امام جمعہ کے نصب ہونے کے لے امام معصسوم یاناخب اص یاناتب عا مکی 
اجاز تکو ازم قراردتے ہیں آپ فماتے ہیں:... اس لہ میں اجماع سے پیل مسلمانو کا اتفاق ےک مغ ارم جیتہ ابنے 
دورمیں اتمہ جماععت اور قضا تکومعین فرماتے تے۔ اسی رو شک وآپ ولیہ کے بعد غلفا نے بجاری رکھا لہنذ اکس یکو حق نہیں 
ناکہ وہ امام یا ناتب اما مکی اعازت کے بغیرقاضی من جائے اور اسی طرحع سے پہ بھی جھائز نہیں ےکہ ان ےآ بکو امام جمعہ قرار 
دے نے۔ اور یہ قباس نہیں ہے بلگہ یہ ایک دائی استدلال ہے اور ا سکی مخا لت اچم عكی غلاف ورزی ے_(۹' 

اورپدرسن کچ اس طرع نق لکرتا ہے: 

'اسلا مکی ابقدا ہی سے نمازکی امامت عاکم کے ہی ہاتھ میں تھی۔ وہی جنگ میں سپہ سالار علوست ا رس , تمام نمازوں میں 
امام جماعت ہو اگرتا تھا۔ اسی طرح دوسرے شہروں میں منصوب والبو ںکی روش شھ یکہ وہ خووخمازو ںکی الات اور خراج لیا 
کرتے تھ۔ نما کی اماست اور تخصوصا نماز جم ہکی امامت اور اسکے خاہونیا عاکم کے ذمہ ہوتا تھا۔ اس کے نہ ہون ےکی صورت 
می فور ج کاکمانڑر اس ک ےکا مو ں کا ہل 2ف :او تیمس ھگسی دس ےرک 
سلسل وا رامامت عاکم کے باتھ میں نہیں رہی۔ 00 

جو روش غافا راشرین کے دور میں تھی وہ بہت زیاوہ مشکل ساز نہیں تھی۔ پعد وا لے دوخلیفہ اور ان کے منصوبین شرع کے 
ظاہری اعکا مکی رعای تکرتے تھے ارچ عثان کے دورمں مخصوصا لصف دوم میں, عالت بد لگئی اور ولیدبن عقبہ جیے افراو 
7 و ور و ا ریا 
پڑھ دیا اور شراب نوشی میں افرا کی وجہ سے وہیں مجر کے حھ راب ریش کر کےآلودہکرو الا لیکن پہ موارد(حواوٹ) بہت زیادہ ا یے 
ضی2 ا نک ام کک کر 7اا ران کا اس یں 
کوئی مکل نہیں تھی او رآپ کے زیانے میں الیسی مشکلات ہو بھی نہیں سکتی تھیں۔ 


لہ مشکلات اموبوں کے دور سے شرورع ہوتیس اور روزبروز صمخیبدہ ہوٹ یگنن ور ایک انیخحل مشک لکی صورت اختبا رک ری اور 
نہیں واقعات کے ساتقھ ساتقھ عدالت امام جم و جماعت واقحیت اورضرورت کے زیر اثر قرارپاگئی اور۔ وق تکی ملحتوڑما شکار 
ہوگئی اور اس بعد ا سکی مختلف تفسرین اور عذر اشیاں ہونے لیا ور نوبت یہا ں تک پا یک امس ھآہست ای پرگامزن ہہ وگ یک 
اصولا الات کے بارے میں فلت بر قکئی اور بعد سے پوری طرح بھلاواگیا۔ 

آکض زین ت :اور غلطائے راشدین کے دو ری میراث کا تقاضا یہ تھاک ہآنے دانے غلفا اور ان کے حکام ان دای لوگ, ان 
کے نمایندے اور اس کے نماز جمعہ و جماحح تکی امام تکو خودانجام دیتے رجے ہیں۔اموىی غذا اس ےکم پر راضی نہیں ہو تے 
تے۔ انہوں نے ج کچھ اجام وا وہ اس وجہ سے انام نہیں وا و متغمیراگرم ہو کی نت اور غلذا راشرین کے طور و ری کو 
لاگ وکررے تھے بللہ دوتوتنہا اس واسٹ تھاػکہ ا سکوچھوڑ وین علومت اور ا نکی مشروعمت اورقاولٰی حیبیت پانے کے مغایر اور 
ا لف تما وہ لوگ قدرت اور عکومت چچاستے تھے اوریہ اسی اورہ چیزیں اسی وقت مل سکتی تھیں جب عاکم اور صاحب قددنماز 
مہ و جماع تکو بر اکریں اور اسکی امام تکو انام دیں, چوگہ ایسا تھا ہنا وہ(اموی حکام) ان دو نمازو ںکی امامت کے فرائئ ضکو 
خدی انجام دۓ ھے۔ 

اس دورمیں یہ ایک ضرورت بھی تھی اگر بھم اس دو رکی جار کا دا یآ راتا ۴ ماد لمع نازرطاعت 
کی اباست اور خاص طور سے جمع ہکی امامت کے فرائئ ضسکو انجائم دی ےکی طرف بہت مائل نہیں تھے۔ اس سل ےکہ امام جمعہ اس 
کے کے وخ قارف فی رے ار ات نت کے کو ھی ان لس کا مس کن کی تین 
می ںکہتا ہے اموی غلفا کے لے خلہ وی ناکوئیآسا نکام نہیں تھا لیکن وہخطہ وین کے لے مجیور تھے ناکہ وہ اس طرح سے لوگو 
کواپنی ریاست اور امو وار یکی تلقین اوریاد دا یکراسکیں۔ عبدا ملک سے جحب سوا لک یاگ یک ہکیوں انی جلدی تھاری داڑعی 
ول اص وب یا روض طا بجرت ھی تنظمۃ اورا 7ک 
۵ ۶ 7 . 

خمہ ویناتنہا اموی خلا کے لے سخت نہیں تھا۔ بللہ ا نکی طرف سے منصوب والیوں کے لے بھی محبوب نہیں تھا۔ یہاں 
ککہ خطابت میں مشہورہ عیید اللہ این زیاد اسے اپٹی امار تکی محمت کے لئ منھوس ماما تھا۔ ا2ت ایک دوسرا ولھی لوگکوں کے 
سان اس طرح اقرا رکرتا ہئے:'' امامت سے پل جمعہ میرے ئے ونوں میں بہترین دن تھا ین بی اب نے رو یتقو لن 
میس سے ایک دن سے اس ل کہ اس شخطہ ون کے لے مور ہوتا ہوںے_23(۷) 

دوسری طرف ین اک و ملین اع نوہ لآ نے مہو رت گن دک ںکی یرت من اس بات 
کی مقتضی تھی اوروینی معصوص بھی ا سکی سغار شکررہی تھیں۔ بگہ یہ شرعی فرائض میں سے ایک فریضہ تھا۔ لیکن اس مقام ھ 


اس مطلب کا اضافکرنا ضروری ہے کے اسلام کے آغاز میں عتی رسول گرم جویغیة کی حیات میں لوگوں سے نما زجمعہ و جماعت 
کرت کا یا مان ہی ما نت کو سح ایرکز نے وو نک نت ص وق جات 
تھی۔اهنایہاں مسنلہ یہ نہیں جھاکہ ایک ذو نماز جماعت اور جمعہ مخصوصا نماز جمعہ میں شریک نہ ہونا ایک اجب ا چجھوڑ ینا ے بللہ 
ام مسلہ یہ ھاکہ وہ ان نماز و ںکو چھوڑبی نہیں سنا جھا۔ ا سکو ان نمازوں میں شیک ہونے پر مہو کیا جانا تھا: اس لئ اس کا 
ماز میں شریک ن ہونا لوگو ںکی طرف سے بعض پاتمام موا رومیں دی نمکوچھوڑ وین کے معنی میں تھا یا موجودہ حاکمیت کے اھر الم 
انرم ا سکوقانونی اور جائزنہ مین اور واجحب الاطاحیۃنہ مانے کے متراوف تھا۔ او رکوئی بھی امو حاکم مخصوصا امو الم حام 
کے لئ قابل مل نہیں تھا۔ 3ۃ 


شرط عدال ت کا انکار 

ان عالات اور مجبورریوں کے ہوتے ہوئے ان کے پاس اس کے٠‏ علاد ہکوئی اور چھارۃہککارہی نہمیں تھاکہ و (ا موی حکام)نماز 
جمعہ و جماعحعت میں اما مکی عداات کا انکارکردیں۔ اموریوں خاندا نکی سب سے زیادہ ا ند فروعمرین عبد العزیز کے لاو ہکہ و کاما 
ایک استائی انسان تھاہ ایک عنوان سے خودمعاویہ تھا۔ ا سکی رفتار اس چیز سے جح سکی رعایت شر عکی نظ راو رگزشتہ خلن کی 
روش می ںکھم س ےکم ضروری اورقابل عمل تھی ,دونوں میں بڑا فرق تھا (گہمیں سے دیندار نہیں لک رجے جھے۔) اس ن ےآنحضر 
پيشہ ت اور غلغا راشدین کے دور میں رای نماز جم کو ایک دوسرے اندانز می اداگی.۔(وہپہلا خص ہے ےکہ جس نے نماز جمعہ کے 
خط ہکوبیٹ ھکر پڑھا۔) اس کے بعد غلغا اور ھک رانو ںکی عالت اس س ےکیقہ دق ہو یکو دوبوری طرح وین سے بیگانہ و یگے 
نکککر ضروت رق و ات ےا ھن نٹ یرت این لک ےنا ضر رفا 
جماععت اور جمع ہکی اىامت بھی خودوبی لو گکیاکرتے تھے اور عوام لوگ بھی نماز میں ا نکی اقتداکھرنے پر مہو تھے۔ اب یہ 
ایک انگ مسخلہ ہ ےکہ ا نکی اقندا میں پڑھی ججانے والی خمازی ںکغای تکری ںگی یا ہہیں؟ اور یہ خود مسخلہ ا سکی فرع بھ یکہ ان 
نازیں للاحّ تآرےّر( لہا جات وک ےس ؛ازراعول طویر ور الاو ڈیرالٹٰآبربابرںے ہر 
ا اقل حدم تکرار ا سکی شرائط میں سے بے یا نہیں کیا اس بات کا اسان پیا جات ہےکہ اس فاسق و فاجر اور جائر فروکو امام 
جماعت ہنا وا جائے؟ ھکس بھی لم ک ےکرنے سے تھے نہیں پھا یا لے فردکو امام جماعت نہیں بای جاسکتا؟ ا سکیپہہلی صورت 
می سکیا اس اما مکی اققد اکرنے والو ںکی نماز مج ہوگی یا نہیں؟ 

نذا ان سب کا اصلی راہ عل یہ جھاکہ اس میں اما مکی عدال تکا ہی سرے سے انا رکریا جائے۔ الہ اکرامویوں کے آتے بی 
یت جانا پھر اکمیت اور حا مکی مشروعیت اور امام جمعہ و جماحت می ںکوئ ازم باقی نہ رہ جانا او رقوىی احتما لکی ہناپر اس 


مقام بھی عداات دوسرے مواروکی طرح جیسے قاضی او رگواہ وغیرہ کے لئ بھی قابل انکارنہ ہوتی۔ لیکن ایسا نہ ہو کا کاآن 
لوگوں نے امام جمعہ و جماعت کے منصوص شرازیط میں اس حرتک توجیہ و تس رک یکہ علی ططور پر شرط عدال تکی شر ط کا انا ہکردیا 
جائے یا فاسق و فاج کی اققد ا فق دک راس تکی حدٹک نچ جائے۔ 7ا 

اہن شیدوگگو ایس یکسی مشک لک سامنا نہی ںکرن بڑا۔ وہ اموبو ںکو با پل خاصب اورناجائز مجتے تھے۔ نذا اس وقت بین شآنے 
ررقت ارات ڈو ل کے اک ےم سکس عضن نز نیز ٤ز‏ ال کس نے فقو لکرنے 
کے لے مور نہیں تھے۔ اس نصوص کے علاوہ اتمہ محصومین (ع )گی ججاخب سے جو احادیث ا نکتک پہوئچھی تھیں, ان می داتحح 
ور امام جمعہ اور جماع تکی شرائط میں سے ایک شرط خود حدالت تھی ۔(۹الہتہ ا س کا یہ مطلب ہگ نہیں ہب ےک گذشتہ اووار میں 
فی راپ لکل فان اعت جن شر ہی کے ےاج ان یدن من شک کے کے او رخو طور نہ 
اسےکانی بھی سے تھے ۔ یہا ں تن ککہ ا ے عالات میں ایمی نمازوں میں شر تکرنانہ صرف ب کہ قابل قبول بھی بلکہ میم و اب 
کی حامل تھی۔(ت لیکن ان ٹواب و جزا کے ان خحاص ولائل اور جراڑین تھے اور ا س کا سب پہ ہرکمزنہھاکہ وہ عدال تکی شر کو 
امام جمع وجماعت کے لے ضروری نہیں مج تھے۔ 

یقت تو رہ ےک سفبوقگی طرف سے شرط عدال تکو قمول :ہکھرنے اور شیعو ںکی طرف سے اس شرططکو قمو للرنے میں ان 
سب سے زبدہ جو پیلے ظاہری طور سے فرق نظ رآنا ہے اس س ےکہی ںگہرا فرق ان کے کطامی و ہی اور اسی طرح ان کے شر و 
اخنتادی ضاضفی ت کی ماقت می دشیلی ے۔ اس گی ےگ اس شر کا شول کرنا مو ودہ صصوز تک کسی بھی حا میں قیو لک گن 
و0 ص9 و۰۰ 
رین اوربہت ہی زیاوہ فیصل کن عام لکی یت رکھتا ہے۔ 

ایخ کر اک رط تک اک کک اگ سار دس ےجا ےون اتب 
ال طاعت مجھتی ہے( ۱ آیا طول ار میں ال صنت نے تمام حکا مکی مشروعیت اور ولای تکو اسی عل کی وجہ سے قبو لیکیا 
ہے؟ عوا مکی ورمیانی گکری اور تقاختی جح سے بالات صباح ثمڑامی اور فقبی مسائ لکہیں زیادہ دہ تھے اور ہیں ان مباحث سے 
آشنائی کے ذریعہ ان لوکوں نے عاکموں کے سام س نہیں جھکھائے۔ اصولا ایس مباصث ان کے وین و غعم میں ا نک اکوئی مقام 
نہیں تھا ا نکا لچم و اوراک اس سےآسان اور محددوت تھاکہ وہ اسے ان اندر کہ وے سے۔ 


شرط عداات کے افکارکی ائمیت 


ا ایک دوسری تع رکے مطابق تنا مشکل ب نین ےکہ ابل سن تکی فقہ وکلا مکی فطری اور منطقی نکی اققضا صرف یہ نہیں ہے اور 
اصولی طورپرہردین وذ سب کے پا بند لوگکوں تقاض ا کیا ہے؟ زیاوہالحیت کا عامل مہ یہ س ےکہ اس وسیع جمموعہ میں کون سا 
حصہ ان کے ذمن وگکر اور ایمان و اعتقاو میں پایا جارہا سے عنی عواعم لوکوں کا اس مجموعہ سے متعلق ادرا ککیا ہے؟ اور ا سکی 
یں کاڈ ادن می مفقلف انا الک وس ےت زا کی ےپ ان مر ین تد اب دز اور ٹر ودو ناوراک 
فم ہے, یہی چیڑزے ججوتاررجھی میدان اور معاشرہ می ںکروار اواکرقی ہے۔ اگ رجہ پہ دینی شعور و اوراک ہرزمان و مکان میں موجودہ 
عالات کے تحت بر لے رت ہیں, لیکن مجوجی طور سے جبدیٹیوں میں٠‏ ایک ثابت عواسل ہائے جات ہیں جو دی نکی استوار بنیادوں 
اور اصول سے متآث ہوئے ہیں- 

ایک ملمان کے نزبیک محسوس ترین اور زیادہ سے زیادہقابل عم ایما نکانمونہ نماز رہی ہے اور اب بھی ہے۔ اس واتعییت 
کے یش نظ رکہ صدر اسلام میں مسلمان بمیشہ نماز جماععت میں شریک ہواکرتے تھے اور خماز جمعہ میں شرکل تکرتے تھے اور یہ حکتہ 
بھ یک نماز ہمیشہ غلفاء عاکھوں اور ان کے نما بندولگی امامت میں ہواکرقی تھی اور لوگو ںکی نظر میں یہ امامت عاکمیست اور خی گی 
میٹ وعی تکی علامٹ تھی کیا واشحیت یں ےک شہ عال ٹکو ڈول گرنا, موجووہ عورث او را س گی مٹ روخ تکو ول 
ےس ریاںۓےباوجروے۔ 

حون یکاہ کیچ ہے اس لن ۓےکہ اس دور میں خو مسلمان نماڑ معہ و جماعحت میں شریک ہونا 
اپنالازعی یضہ گھنے تھے اور خودعکام ا سکی بر بت نہایت ضاس تھے اور عتی لوگ معاشرہ کے تمامی لوکوں کے ساتھ زور و 
شور سے نماز جمعہ اور ووسری جماعتوں میں ش رگ تکرتے تیاور ان دو نمازوں مخصوصا نماز جم کی امامت, حکام کے سپرد تھی 
کن زرانے کے ہذرنے کے ساتھ ساتھ پر اسیت پعض وجودہا تکی پیادہر شدت سح ےکم ہو یگئی اور وہ ٹمازیں جا کے اوہ 
وو تاس وھ ال نر مل مد ھرل نے حضےوے کتۃ 
کی عارہی تھی ۔١اۃ'‏ لیکن بہ رصورت اس واقعہ سے پیدا ہونے والے اشرات, اص طور سے ا سکی کے ونود می ںآنے سے پعلے 
یی 'لوں لی اورلکاع بد اودا لق ای ر ال نار تاوما زوار 

یہاں اہم مل یہ نہیں تھاکہ حا مکی امام تکوقو لکر لین سے, ا سکی حکھی تکوقجو لک رم جاتا تھا۔ بلگہ یہاں پر زیادہ ایت 
کی عامل یلک جھ یکہ ج سکی بنیادپر نظالم و جعابر اور غاسق وفاج رکی اماس تکو جعائزقراردے رہی تھی جو زندگی کے ختلف امور میں 
رای تگ رگئی اور ج س کا تچہ یہ ہو اکہ ای امو ںکی اقتدا می نماز اواکرنا مزا گج تی پلہ ا نکو صدقات اور کات اور ان کے 
براہجہاد اور بھی ورست ہے۔ اس حدن ککہ این عفبل جیسا زاہد او حتاطانسان یکین پھ سور ہوگہا:"جہماداکھوں کے ساتھتا 
روزقیامت خواہ وہ عاول ہوں یاطاق گی ہے اور اسی طرح سے خنائ مکی تسم اور عدود الہ یکو جار یکنا بھی ا نکی طرف سے 


تیج ےکس یکو یہ تق حاصل نہیں ہ کہ وہ اخھیں طعنہ رے اور ان (عکام) مقابلہ می سکھڑا ہوجھائے۔ انھیں صدقات وہنا جاتزاور 
نافز سے لہنزاجو شخص انھیں صدرتے دے خواد دہ اجھے ہہوں یا برے ووبری الذمہ ہوججات گا ان کے ساتھ نمانہ جمعہ پڑھنا جات 
ہے اور جو ا نکی اقترا میں پڑھے کے بعددوبارہ اس کیا اعاہککرے تو وہ سلف صاع اورتغب ‏ اکرم جپۃ کی سیرت کاتارک اور 
7 2 6 ا 7۵ 7اا 
زی ہ ےکوی وہ لیا ےکہ اس نے نماز جم کی فیجل تکو با لکل درک نہی ںکیا ہے۔ نت تو یہ ہ ےکہ ا نکی اقندا میں وو رلعت 
ماز با لائی جائے اور اس پر ایمان رگ ےک یہ نمازتام وتمام ہہوگی اور اس سلسلہ میں ممولی سا بھی روا نہیں ہے (2ا 

اب ا سکل ہکی بررس یکرنا ہ ےکہ یہک رکی تھی او رکہہاں سے پیداہوئی۔ اس فک دکی ج ڑکہاں سے ہے :جس کے سہارے زگورہ 
امور یحم تکی مر لگائی جاتی تھی, اس مکتہ میں پوشیدہ ‏ ےکہبعض امور جس نمازہ ججہاد اور زکواۃ جو خود مطلوب ہیں اور انھیں انجام 
70 سہ!ٴٹو جالانا اہم ہے نہ کہ انھی کے انجام دا جائے۔ اب توبہ ےک ملف 
ان امو رکو انھیں ضوابط کے مطابقی انجام دے ہجخھیں شارع نے مقر کیا ہے۔ لیکن یہ اعما لک سکی بھراہی میں اجام پذیر ہوں: 
یرکوئی ام بات نہیں ہے۔ 

اب تویہ ہجےک نماز جمعہ و جماعحت تام ہو اور مصلمان لوگ اس میں شرک تکھریںہ انم یہ ہیں ےکہ ا کی امام تکو نکر 
باہے۔ اہم تو یہ ہ ےک ججنادکا فزیضہ ترک ز ہو۔ لیکن بی جہاوکس شخ سکی سپہ سالاری می ںکیا جائے پہاننی احمیت نہیں رکھتا ہے 
ام تو يہ ہ ےکہ صدقات و زکوۃ ایک شرع فیضہ ہون ےکی وجہ سے او کیا ٤‏ "مھ 
مصر فکیا جائے یہ سوردتوجہ نہیں ہے۔ رقوم شرعیہ کے لین دانے خواہ عاول ول یا عادل نہ ہو٠‏ بلک فاسق و فاجر ہ یکوں نہ 
ہوں انہیں ادا گیا جائے!۔ 

اسیج ہکھو حسن بصری اس مقام بر بیا نکرتے ہیں, جہا ںکوئی شخ صسکسی مناف کی اماست ہیں نمازپڑھ لے. اس طرح 
وضاح تکرے ہیں: کسی مومن شخص ک ےکسی مناف قکی اباست میں نمازپڑھنے سے ا سکی نما دک ھکوئی نقصان نہیں ےگا اور 
نز کی اقترا می سکسی مناف ا مان او اکرنا ام ےکوئی فاندہ نہیں پہو نات گگا۔ الین اس سے کہمیں زیادہ صریح انداز میں عبدالمہ 
بن عربیا نکرتے ہیں: 'نخماز لیک نہ ہے۔ ابد امیرے ل ےکوئی فرق نہیں پڑتاکہ میری نماز می ںکون شیک ہو۔4 

اس سلسلہ میں این عزم فماتے ہیں:' میں اصحاب رسول می ںکسی صحا یکو نہیں پچا ناک جو اپن نما زکو ختاں عیی راہ این زیاد 
تاج اور ا سے زیادہکسی فاس قنکی اماست مس پڑشن سے ازکا رکا ہ'و'"- خرا وند عا لم فراتا ہے:نیکبوں او رتموی میں ایک 
سر لاحات ای ا سز اف نکر ےکر اید اوران کے 
اقامہ سے ہت رکوئی خولی نہیں ے, پس جوبھی ا سکی نک یی طرف دعوت دے تو اس نیک ام میں ا سکی اجاہ تکرنا وایحب ہے۔ 


لا کر ازرعا نھد دنے سے بڑاکو گناہ نہیں ہے۔ لہ ہمارے اوپد عرائم ج ‏ کہ ہم اس می ںکس یکی مددکریں اور 
یھی عم روزدہ جہاد ادج کا ہے۔ پس اگ رکوئی ا نکی طرف ہمیں وعوت دے تو ہم اس نیک ام میں اس کے ساتھ ہوں کے اود 
اج مکوئی ہیں برائیو ںکی طرف دعوت دےتو ا سکی اجات کرت ہوئے ا سکی مد دکریں گے۔ يہ نظریہ ابوعیذ, شافی اور ابو 
سلہا کا ےد 

اور ابن قرامہ جو جب فق کے بزرگ فقما میں سے ہیں وہ بھی فرماتے ہیں: ایک مسلمان شخص پر وابصب ‏ ےکہ دہ نمازڑ جمعہ اور 
عیدین میں شریک ہو اگ رجہ ان نمازوں کا امام فاسق و فاج راور برع تگزذار ہ یکیوں نہ ہو۔ اس _ ۓےکہ یہ اسلام کے ظاہری شعائ میں 
سے ہی ںکہ جے اولیائے مسلین قائم گئے ہوئے ہیں۔ بیس ا نکی امامت میں ان نمازو ں کان پڑھنا ا نکی تمطیل اور خت مککردی ےکا 


عمل اور اس کے شرائط 

مہ با نظ یات میں جومگنہ اجمبعت کا عائل ہے ود خوعحل سے اوران کے شرائطکاکوئی فناظ نہیں ھے۔ ا لان کسی بھی 
عم ل کا شرازط اس عمل کے جزہ ہوتے ہیں لہنذا ا نکا و مل سے دا ہونانا کن ہے۔ ا نکی نظ میں نمازجماعت و جم ہتہا 
ایک عبادی عم لکی حیشیت رکھتا ہے اہنزا ا ن کا عل خی اور مطلوب ہونا( ان کے شرائط سے پش پوش یکرت ہہوٹ ےک ہکسی بھی 
تخ سکی امامت میں انجم پائے) ا سکی سغارش اور اس پر زور گیا ہے اور اسے مجزی اورتام بھی قرارویا گیا جے۔ اب اکر 
بات اپنی نگ پد ورست وہ یہ ان عماوتوں میں ہ ےک جہاں ‏ عمل انفرادی جثیت رکا سے لیکن نماز جماعحت و جمعہ یا جہادمیں :یہ 
کہنا ورست نہیں ہو سکتا۔ 

اگ اس جا تکو قبو لکرلیا ججےکہ نماز جمع دجماعحت ٠‏ جیساکہ اخبار و احایث اورسیرونبوی سے مجھ می ںآنا جے : "یہ ام اور 
صماس ترین اسلامی شعائر میں حے جے اوریہ سعلھم اور شدہ جب ےک اخطاص وتوجید و اسلام اور اسلامی عباوتیں نمایاں ظاہر اور 
دکھائی دنے والی ہیں۔ اس ل ۓےکہ ان کے نمایاں ہونے میں اپل شرق وغرب طعنی بھی لوکوں کے لے جت و ولیل ہے۔ 7(۷ 

اور تی طورپپوری تارج میں يہ ابھم شعائہ میں سے رہ ہیں انا ایی صورت میں جبگہ وہ خود اس قدر ام ہیں تو ا نکی امت 
کے سلسلہ میں ہک ہک رک نما ایک مطلوب اور قابل توصیف اسر جے اس کے بارے میں سستی ہرتیں با اتھیں بے ابمیت بت یا 
جائے۔ پپں یہ بات قابل قول یٹ کہ وہ اسلامی شعائر نس کے ذریعہ اسلام انی واقعیت اور معاشرتی صورت نمایا نکرتا ہے ایک 
لیے شخص کے ذمہ ہوں جوکھم س ےکم ویٹی ا ور اخلاقی صلاحی١ت‏ بھی عائل د ہو اسلامی شمائ جو خوددین ایک حص ہیں اوربلدین 
کے اچم ترین رک نکی حیئیت رکھت ہیں ,ہک ممکن ہ ےک ور شخص جو خودوینی اقدارکی مخ لفت کا مظہر ےکم سح ےکم اس سے بیگانہ 
ہے ا سکی امام تکاذمہداربن جائےا یہ موضوع اس سےکابہت واضج ہ ےکہ اس کے بارے می ںککسی تس ما بھی مناق کیا 
جا ے۔ 

اس سے ہ کر صدر اسلام می ںکسی بھی اما مکی امامت میں نمازو ںکی اوائیگی صرف اس معن میں نہیں تھا تواہ نمانربومیہ ہو یا 
از جمعہ انجام پاحاتی تھی بلکہ یہ اقتدا بھی زیاوہ معانیکی حائل تھی اور یی زیادہ معانی کا عائل ہونا زیادہ لوکو ںکی توج کا مز تھا۔ اس 
دور میں لوگو ںکی نظ میں بہ مسلہ ایسا نہیں تھاکہ خذاں شخص چوککہ جماعحت شحاض ہو گیا مے, اس لے اس نے ایی نمانہ اد اکر ی 
ے۔ ای اکوئی نظری نہیں تھا سب سے پیلے مسلہ بی تک کسی بھی فر اکس یکی اماست میں نما زکا اواگرنا ا سلی اباس تکو قول 
رن اورا نکوفاوی او نی خفقطت نے کے معتی مس فان اس تے ان کی افاصت دز لی تک مین ش رین و ےکن 
وج ےت تار رت تر دم 


جیدساکہ ہھم نے اس سے پیل بھی وک ریہ نماز جم وجماعت وعد تکی نشانی اور ملمانوں کے متفق ہونے یزاس حا مکوقانونی 
ورپ قو لک نے کے معن میں تھا۔ ان دہ نمازوں میں شر ت کا رتچ یہی تھا اور یہ بل واسطہ حا مکی علوس تکوقبو لکرنے اور 
ا سکی قدرت کے ارکا نک و حک مکرنے اور ا سکی تائی پرتمام ہوتا تھا اوریہ مہ نماز میں شرک تکرنے وا ل ےکی نیت سے بھی 
متعق نہیں تھاکہ و ہکیا ایسا چاہمتا ہے یا نہیں چاہتا ہے؟ بلکہ اس دور کے عرف میں ا سکاتنہا شریک ہو جانا ا سکی تار کے ممنی و 
مفہوم میں تھا۔ جحب عبد العد این عمرنے پہ تم ہکہا: نمانہ جم ہکی امامت تنہا اس شخص ما حعق ہے جو ابنے رقیوں سے جنگ میں 
کامیاب ہوجائے ۳ 'ا یہ جملہ اسی مگتہکی طرف اشارہکرتا تھا۔ یہ بات تنہا عبداععد ان عم رکی نہیں بللہ اس دور کے عام مسلمانو ںکی 
مر تھی۔ 

یہاں ہماری بحٹ ی ہیں ےکہ ہہ طرزلکرکن معیاروں پر قاتھم ہے اور اس کے ختلف پہل کیا ہیں اور اس کے تا کیا ہیں؟ 
کہ ہماراہرف یہ ہ ےکہ عم ال سن تکس طرح سوپیتے ہیں اور ایس کیوں سو چے؟ مل بن تی کاب السیاسہ الشرعۃ میں ایک 
مقام پر رتم طراز ہیں: اتعاو نکی دو شمھمیں ہیں پہلی شمم: خوبیوں میں تعاون اورمددکرنا ما جہماداور اقامہ دو سے لیکر حقوق شرع 
تک کا نک لے تل ےر ات تا نت ےتا بات 
رب و ساد فائون کک دی ا اشنا ےوتف وس اس ئے ایک واجب 
یی یا و ابص بکفائیکوتر ککر ویا ہے ایسا تو مکہ ایک شخص باورع, متتقی اور پرمیزگار ہے۔ بسا اوقات ایس ہوتا ہب ےکہ خوف و 
سستی اور پرمیزگاری ایک دوسرے سے مشتہ ہو جاتے۔ ہیں اس _ل کہ دونوں ا مطلمب کنا اور بازآجانا ہے۔ ووسریی سم اہ و 
.7 ا ہے۔ مشالل کے طور پر نخس محر مکوق لکرنے میں مدوکرنا یا مال حتر مکو خحص بکرنے میں مد وکرنا اکس یکو مارنے 
میں مدوکرنا جو تق نہ ہویا اور ایسی بی دوسری بہت سا ریش لیں۔ ب تمام وہ امورہیں ہجتھیں خدراا ور اس کے رسول نے عرام 
زاریاے-۷٢)‏ 

لا شیک و شیہہ ایسی طزلکر جوسالہ پم نے نماز جمعہ و جماعح تکی بحث میں مباا نکباہ دجٹی پا بندیاں ایک طرف تو ووسری طرف 
صدر اسلام کے نا:نجارعالات کا شجہ ربی پشاور اس در میان اسے فروغ وین میں اموبی اور اجتدا میں عباسی خلفا نے خو بگروار 
اداکیا ہے۔ ا سکا امکانی راہ عل وہی ہے جے ان لوگوں نے اتا بکیا ۔ بعنی ان لوگوں نے بعض موقع پر عدال تکی شرط عاف 
۰- مخلا ان کے لئ ۔ نا من جھاکہ قرآ نکی و ہآیات جو جا اور صدقات وا عم ونتی ہیں: ان سے جشم وش یکرلیں, ہزا 
اس مقام پر ان لوگوں کے لے نہ متبار ان احکا کا لان ہے اور اب پہ اجمیت نہیں رککتا ہ ےکہ وک سکی قیادت میں او رس 
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انفاق سے یہ مسائل وقت کے حکا مکی خاص توج ہکا مرگز بھی تے۔ ووجس جن ککو خودجہاد مھت تھے اس میں لوگو ںکی زیادہ 
سے زیاوہ ش رک تکولازرم جانے تھے۔ جس طرح سے اس با تکو بھی پسن دکرتے جھےکہ لوگوں کے شرعی حقو کو بھی اپنے ہاتھ میں 
نے لیں۔ لہذاکوئی صعنی ہی نہیں رکتا کہ وہ ان اعکا مکو تی لکرن ےکی کک میں پڑتے یا اھھےکمزور نات :یلم ھ ےکم تو ا نکی 
لن پروازیوں کے امکا نکو شخ مکردینے۔ اس ل کہ وہ ایک طرف سے ان احکام کے ججاری ہونے سے مادی منانع سے بہرہ مند 
ہوے تھے اورووسری طرف اس کے معنوی منافغع بھی حاص لکر لیت تھے اور اس طرح وہ ان ےآ بکو راہ خدا کے مجاہد اور 
غازیوں میں شماربھ یکرتے تھے, ان کا عمل ا نکی موقعی تک و کم بنانے اورا نکی حوام الناس میں مقبول بنانے میں کانی 
بذک ا نا 

بم نے ابھی تک جن دلائ لکو بیا نکیا ہے ان کے باوجودی۔کہنا جا ہ ےک نماز جمعہ و جماحت میں عدال تکی شر دکو مقبرز 
کچھنا ور اس ط زنک رک ایچاوکرنے: این عم اور خضِوط انے اور دوسزے مقائمات میں بورے طور سے ایک نی مدکی سے 
و2 رطف فان نان ای کے مرا رن ا کو ظرافے ران کو و کر 
فعض پاچ اوقات میس پر فرد کے لئ یکسا ں طورپر شائل ہے۔ اور ان باتوں سے ہہ ٹک خوو نما خوا ا سکی شرع خی ت کا اط 
کیا جائے اور چاہے لوگوں کے ٹپھم کے اعقباروں سے ایک خاص مقا کا عائل ہے۔ میس جب شرط عدال تکو ای ابع زیضہ سے 
ساق کردی جات ےکی تو عدال تکی شرط اور اس کے اعتبا رکا خت مکر وینا سم ہج ےک دوسرے موارد سے بھی عدال تکی شرط تم 
انتا ان2 یر ات وت خرف ےکن تن مک ان ان اوح پک 
عنوان سے بلن دکروے تو بہ ا سکا فطری عمل ہوگا۔ بلکہ اساسی طورپر ایک الیسی جعدید اسلامی گر اپنے اصول و ضوابط کے مطابقی 
موا کروے او رآہستہآہستہ ا سکو وجوومیں لاے- 

جس وقت قتادہ نے سعبد ابین مسبیب ج ھک تابعین کے اکابرزاہدوں میں سے تھا اپنے ععقیدہ پر اصرار اور اس پد زورون گی وجہ 
س ےک( ایک زمان میں دو خی کی .یعت نہی ںکی جا سگتی لیکن دوسری طرف عبدا ملک اس سے پ چچاہ ہا تھاکہ ابن دو بیٹوں ولید اور 
فان کے ینا تی نت ہے ےار اک لے می کن کا کا نے 
سوا لکیاگیاک ہکیا بم جا این پوس کی امامت میں نماز پڑھ سک ہیں تو اس کے جواب میں انہوں ن ےکہا: ہم اس سے بھی بدترکی 
ابامت میں نمازپڑ ھت ہیں( *ا صعابہ اورتابعین عموب ای بی تھے, جیساکہ عبدالعہ اہن عم رجا جکی اباست میں نماز اواگرتے تھے 
اسی طرح خوارج کے رنیس نجدہکی امامت میں بھی نمازپڑھت تھے ۔( ا الہتہ يہ تقیوقت ہ ےکہ اس دورمیں شی حضرات اور ان 
کے سردار اور بزرگان بھی ان نمازوں میں شریک ہوتے تھے۔ ۹ لیکن جیساکہ بھم نے اس سے چیہ اشار ہک کہ ا ن کا یہ عل ایک 
خاص دع لکی نا پر تھا نہ کہ وہ حضرات نماز جمع دجماعت میں عدال تکی شرطط کے معتتر نہ تھے۔ 


يہ مسطلہ ام تاس قرین ات میں سے سے جس نے ابل تسنن اور اہل تشع کے فقچی وطامی ۰ اس کے اعباع میں معاشرتی 
بناوٹ: نفسبانی: سیاسی جریلیاں اور ا نکی تار کو جرا واے۔ ا ووری آئ زا کے عازات سے ورافالزل 2٣‏ فاحائل 
اور اس سے وجودمیںآنے والی ضرورہیں اور شیعوں کے افکار اپنے ابتدائی ایام سے ہی مقبول تھے اور اس میں روز افزوں اضاف 
ہو اگیا۔ اس طرح سے عدالت اپنے فی حدودمی ںکہیں زیادہ و انح اور وس ویمانہ پر ان دوگروہوں کے کلامی مفہو مکو ایجا کر نے 
ویو مہف ۸ارھز لمت رو جک حجك سح ہنم ز2ت خة١طر‏ ے ت2 
تحلیل و نجزیہ زور مختلف قحم کے رفا ہک و آیندہ کے بدلاۃ کے ساتھ وجوومی لانے کے بارے میں تحقیق نہ ںکی جاسگتی۔ اسی طرح 
بھی نامکن ہ ےکہ ہھم اس کے بخی ران کے آئندہکی تاریخ میں رشدو نمو سے متعاق ایجادہونے والی رکاوٹوں اور تحقییق و بررس یکر 
مھیں۔ 

اوراس طرح شیعوں کے نقہی وکلامی نظام نے اہل تس نکی عدالت کے برعکس اپنی موقعیی تکو محفو کر رکھا ۓ رھ 
جس عدالت کے قائل تھے اسے معاشرتقی ظا مکو لی طور پر تحقق بخشمے میں اکم رسے ہیں لیکن میشہ ا سے عم یکھرنے کے رسے 
ہیں اودکھم س ےکم اپن یآرزو کے عنوان سے اس کے بارے می ںگگ کرت ر سے ہیں۔ جفقیقت یہ ہج ےکہ ال نت کے ورمبان 
092 ئٔٔ‌گْٰ 0 اتذاک زانہ کے 
حتلف حصہ میں ویکھاگیا ے_(7 

لی الوردی اسی مطل بکو ہخوبی بیا نکرتے ہیں: ہب شیعہ اس دور میں ای کآئش فشانگی طرح خاموش ہے۔ ایس آنش فناں 
۰ء ٰ9‌ 9 .77 سے۔ اس میں اوردوسرے پہاڑوں میس اس می فرق سے 
کہ اس کے وبانے سے دھواں لا ہے۔ لیکن ایک غامو شآئش فشاں ابی ظاہری خاموشی کے باوجودخطرہ سے خالی نہیں ہے۔ 
وا نس نے ے جس کے متعل قکس یکو نہیں معلو مکہ اس میں 
کب انار واقع ہو جات گا۔'پچھرلنے .بیان مس اس طرح اضافگکرتے ہیں: اشنا عشری شیعہ کے عقات کچھ اس طرح سے ج کہ 
ا نکوتاری کےکسی بھی دورمیں عکام وقت پرتتقی دکرنے اور آن سےمکراؤ اور معارضہ سے باز نہی ںآئے ہیں۔ ا نکا عقیدہ۔ تھال 
رعکومت فالم: جابر خاحصب اور شرعی جثیت سے نخالی ہے مر ہکہ اس لوس تکی اک ڈور ایک عاول شیعہ اور:یا علی این ای 
رموس>س+س سسہس عي سج مسر 
رکیتے جے جو ایک پل بھی قرار نہیں لیے چھے اور حکام وق تکا مقاہدکرنے سے رت نہیں تھے اور ھا مکوانے ائرۃ محصومین(ع) 
کے ضوابیطدکی ا نکسوئی پر مقای ۔کرتے تھ جس ہے وو خودمعتقد ہوتے تھ, اسی وج سے موجووہ علوس تکو ناصب اور ناقص 
تصورکرتے تے۔ شیعوں کا بہ حقبدہ صدر اسلام سے لیر ا بتک :یھت چو لا اور ان کے اور عکائم کے درمبان وحن می ںگہرائیٰ 


اور اس حقیدہکی جڑریں پت ہو یگیں یہی وجہ تھ یکہ انی زنریق, رافقضیاور ید ہون ےکی تہمت اانیگئی۔ شمنی طور پر رف کی 
صفت وین اور علومت دونوں بی معن مس خارج ہوجانا تھا ۔ ہنس شدت کے ساتھ انہیں ان مشکلات اور ڈ“ئی وبا کا سامنا ان 
حکا مکی طرف س ےکرنا پٹ رہا تھا اسکی وجہ سے وہ لوگ( شی ترتع پت تج کہ انہیں شیع اور رافضی کے بدنے محجد او راف 
ما٤‏ ماف اوران گے دی طل اوران کہ خناضضیون :نے اشن خاش کر ےگ فور یکو لک ز ال او اف وخ 
و ے ےہ من لور 7۶ین کاو رتا ضر ا سس ات اسنہ 
اقدامات گاڑ تکر مق لکرتےرے اور ممتقبل میں بھی مستگروں اوران لوگوں سے مقابلہ اد بر دآزمائیکرتے رہیں کے جو انسائی 
گرامت اور ان کے حقوق س ےکھلوا رکررہے ہیں۔ ٴالقہ ا نکی یہ روش اپنے اص متا کی عامل بھی ہج ےکہ ان میں سب سے 
ائھیم ت کا عامل اس کا متضاد ہوناے روہ چیزج پانیداری؛ مات قدھی اورجارخی اقرار سے تی کیا جاسکتا ے۔ 

شوعوں کے نزدیک عدال تکو ایک اصل کے عنوان سے قو لکر لیے سے ایک دینی رنگ اور ایک خاص دنی ٹپ و اوراک اس 
گر آر ور وو 7دق ل لوا رات نی صظ را2 
ہیں۔ الہقہ ووسرے عوامل بھی الیے خصائ سکو وجودلانے میں مددگار رہے ہی یکہ جن میں سب سے زیادہ اہم واقدۃ عاشورا سے لیکن 
نل ہتوبہاں کہ یہ داقعہ خودشمیعوں کے نزدیک ای کآزرادی ضلبی, ورالت فی ار حا سن ایک اعلی نمور 
ہے نذا واقعد ا سکی تابید اوراھیں اوصاف کے استکام اوروہی عدالت کا رای مف'ہوم ہے۔ 

یہ مارے عواعل باععث ہوئ ےکہ شیع تکی پوری تارج میں عدال تکی سب سے زیادابھارنے اور اکسانے وال یآرزو: ایگ ام 
مقصد اور تمناکی صورت میں باقی ہے۔ اوریہ اسی طرح تا ابدباقی رہ ےگی۔ یہ شی افکارچر اعتقاوکا ایک فطری تیجہ ہے۔ جج ب تک 
یہ مب اوت بلک باتی رج ےگا اور این پیر دکارو ںکو ایمان اورقوت عخشتا رگا اور ڈہنی و نفسیاتی بشاوٹ اوردینی فمم و 
اورا ککومتاشے, ایی خصوصحی تکی ضرورعامل ہوگی۔ اگرچہ اس بات کا امکان ج ےکہ بعض اسباب وعواطل کے تحت و ہکم 
رت یا لان مر ت تک کے لئے بے عرگت ہوجائے لیک بھی بھی پوری طرح ناو نہیں ہوسکتی۔ 

اپی سن ت کا عدال تکو ایک اصمل کے عنوان سے قمول ‏ کھرنے نے ان کے انددوہنی مر ما یکو اور اسی طرح ایل ووسرے 
سر اھ پک سس ےم جم 
ین رت اشت آوم دہ صورت حا لکوقو لکرنا ہے آنع یس کون میاعاعل باغنث ہوا ےک رو روایات اور ضرصض 
میں نماز جم وجماعت کے متعلق شرط عدال تکی صراحت کے باوجود ان خمازوں کے امام کے تتھوىی وینداری اور عدال تکو 
واجعب قرار وبتی ہیں۔'''(اور وہ نصوص جن کیا ان کے نزدیک کاسل اعتبار ہے۔) ان تمام عوامل کے باوجود اس ےکوئی اتمیست 
کیہوں نہیں د یگتی اکم اک کم اعمیست بزانے میں مشخول ر ہے ہیں کیا ا سے قمو لکھر گی نکی صورت میں بی شآنے وا لے 


اعتراضضات اور اس کے متا جکی وعشت(عدال تکو قبول نہک رن کا) باععث ہوئی؟ہاںادہنی رعحانات اورقدرت و ا'یت کے 
مفہوم کے تحت وین کا شعور و اوراک بیدا ہوا جو عدالت کا رقیب ب نکر سام ےآیا اور ا سک مھ ڈال ویا تھا: اس کے سب یہ 
وتووہںآیا- 

اس ماجھرا کے بھ یکھ خاص ماج ہیں جن میں اہم تزین اس وبن نر کے تصو رکا ان عوامل سے موافق ہوا ۶ 0 
بھم نے یات, اصقرار اورتا نی استرار سے تع رکیا ہے۔ جح بکہ ا سکی موجودہ صورت عال ابن یکم س ےکم مشروعی تکی حامل 
تھی جو اسے نامشروع قراردے اور عین اس عا لم می ںکہکوئی اس سے زیادہ وس اور جائ زآرزوئیں موجوونہ تھیں یزاس کے حصول 
کے گن لوگو ںکو خور و خوش اور تحری ککی دعوت ٹر وے وین رات اور لوگ وگ دبٹی رخانزات اور ا نکی سوج بوجھ بھی ای 
نہیں تھی جو ایسی دعوتوں پر لیک کے, الیسی صورت میں فطری طور پر الیے بی بات اور استقرا رکا حاصل ہونا لم ہے۔ 

الہ رگ ز اس کا مطلب یہ نہیں ےک تشع او رتس نکی نگاہ سے تار لازی طور الیسی رہی ہے یا آندہ بھی الیسی ہی برقرار رہے 
گی۔ دوسرے عوامل بھی ر ہے ہیں جس میں ہر لیک نے ان اعتبار س ےکمروار ادا کیا ہے۔ ان دووں سذہہو کی تاریخ نے ان 
عوام لکی تاشیر او رجاشرا تکو اکٹ اکر لیا ہے۔ )0 جاچھا ہے وہ اہم قرین اور ففص ,گن عوائل میں شمار ہوتے ہیں اور بعد 
میں اشنیت کے عال رییں گے۔ چع جویہکہہ رہ ہی ںکدہ یشہرہیں گے ا سکو اس وہ س کہا ہ ےکہ یہک اع دومگر ود کے وی 
0 0 0 00ل 0 ا 
ے۔ لا جب کک ان افکار کے عامی زندہرہیں گے, اس وق ت تک ای واقعات اور ح اوث باتی رہیں گے۔ 


م۷۸ئ9م"مە0) 

یکن ووسرا عاعل ؛گزشت اودار میں علوست اور قدر تکا موم ہا ہت لس جزد سے جس 
میں عکلومت نما ایک خاو مکی یٹیت رکھتی ہے۔ لیک نز شتہ اووارمین عموست کا پہلا قدیم ایت برقرا ہکرناتھا۔ ان اس وورس 
عومت سے غدمت طل بکی جاتی ہے اورقری ایام میں اس سے دا لی اورخارجی اغی تکی ضمانت الگی جاتی تھی, لیکو ںکی یتوع 
گیزشنہ لوگونگی عکومت سے متعلق اذا رک تہ تھی اور یہ بھی اس دور کے عالات سے متآ شر ہون کا تیچ تھی۔ ان لوگو ںکی نظر میں 
عموست ایک ایس تجموعہ شی چو لوکوں کے مال:جان اور ا نکی ناو سکی ححافظ تھی اور ا سکی لی ذمہ داری ان او رکو جانا 
سوارنا اور ا نکو امام وہنا تھا نہ ہکہ خدمات ای شکرنا ملا فظان صحت اور عطاج و معالجہ ثقافت, ماحو لکی ورستگی, نمیم 
سا لم تف ھی فرابھی اور ووسری بہت ساری خدا تک فرابھی تھی نے زمانہ مس جبدیلہوں نے علومت اون رف ازیو نے 


ہے سم جسدسسسيسي ہس 
سے زیادہ ایت کے نو ان سے مانا۔ 

لی نگمزشہ ایام میں مخصوصا مشرقی اسلامی ونیا می جہاں پر سیاسی مات اور استرا ری بالگل خی نہیں تھی اور الیسی صورتحال 
جٹچھی, اس ل کہ اس دور میں تمام چچیڑیں اور سارے مقدسات افیت میں خلاصہ ہو جاتے تھ اور حائزاہمیت اور مطلوب یہ 
کہ علوست میں اتنی صلاحیت ہہونی ھا ےکہ وہ سماج میں اغزست ا تفہ زا کے ۔ عکومت کے لئ اغیس تھو پرقرا ہکرنا اپنے 
فبرنوں کے ایآ وت بی تن تن ان کے لے ماک رسکی تی از تن لک ہج لج زا و فاز ھن دا 
جائے۔ بل ہگذشت زمانہ کے عامات پرتوجہ رھت ہسوئے ویکھا جائے تو اس موضور عکی اعبیست کے تحت اہل نت کے جزرگ 
ملین اورخہما کے انریشہ اورپریشایوںکا اندازہ لگایا جھامکنا ہےکہ ہی کی بازکشت اسی اش کی طرف ہوتی سے خواہ وہ حزظ 
شعائرکا لہ ہو یا عدود اور اعکام الچی کے اجراء کا مسخلہ یا لوگوگی جان و ناموس و مال کا لہ ہو۔ ا نکی نظ میں علوست جہاں 
عافظ دین تھی وہیں لوگ وی جانو ںکی حفاط تکرنے والی بھی تھی لزا عکومت ا نکی دنیوی و اخردی “تو پوراکرتی تھی۔ 

عمو )ہل نت کے بزررگوں نے اىامت وغلافت کے متعلق ج وکناہیں تحری رکی ہیں یااسی مناسہت سے اس موضوع کے تحت 
غخامہ فرسائیکی ہے۔ اخھوں نے علوس تکی سب پھلی اور ام ترین ذمہ داری حفظ انیس تکو قرارویا ہے؛ یہاں ت کفکہ ان میں سے 
بعض لوگھوں نے تو ایسی ذمہ واربو ںکو تعریف وتشرح کے عنوان سے اشتخا بکیا ے٠‏ خواد وہ ایک محتاط فرو, صونی خیال جع 
خزالی سے لیگبس0ذااسس تمہ کے | مع سرسخت اور متحصب انان ئک ۱ا ماوردی کے ایسا سیاست باز سیاسی وانشور سے 
کت این خرون کے امیے روش نکگر اور متطکر فیلسو فمیکف۔ نپا یہ لوگ جس دور میں زند یگذار ر سے تھے الیسی حماسیی تکو 
محسو سکررہے تھے الہ ا نکا ایس نظریہ ایک فطرىی مسنلہ تھا۔ 

شایرآپ کے ذسن میں سوال ا ھےکہ پھر شیعوں کے یہاں ای ساکبوں جیش وی ؟یعنی شمیی بزرک فقا اور مین نے 
توضوخ افیت اور ا سکی ات کے جابت این خ دنک اتی ضماسن تک وآئشفا کبوں ہی ںکیا بن بک ود لوک بھی یم زین ین 
زندگی ہس کر رے تھے اور وہ بھی ہونے والے بدلاؤ اور حواوث کا ٹزدیک سے مشاہد کر رسے تھے ؟ تو اس کے جقو اب میکسا جاسکتا 
ہے او اغیت, حفظ ناموس, جان. مال اورناحق خون کے پانے کے متعلق شمیعوں کا انریشہ اہل سنت کے عم س ےکم نہیں تھا 
لکن ایی ضاسیت کے باوجوپھ بھی عدالت کے مفہو مکوفراموشی کے حوالہکییوں نہی ںکرویا اور ان کے افکار اور اعتقاوات 
یں یہ اصل اغیت کے تحت الشا عکیوں نہیں قرارپائی۔ ہا س بکھ امہ عم السلا مکی سیرت اور ان نصوص کے سب 
تھا۔ جو ان کے نزدیک قابل قبول تھیں۔ بینی اس موضوع کے لئے ان کے پاس ایک خاص ولیل تھ یکہ کر ان کے پاس بھی یہ 


وئمل نر ہوتی تو وہ بھی اہل صمنت کے بزرکگو ںکی طر حگذشت عالات سے متاث ہوکھر حفظظ اشیجت کے مصخح اور معاشرہ میں سکون و 
آرا مکی خاطرویسا ھی سوچ جیساکہ ابل سسنت کے بزرک علما سوچچاکرتے تھے۔ 

آف ھا رتیسرا عامل: وتارپخی عقاّقی اور ا سکی ضرورتوں سے وجوومی ںآیا ہے۔ زمانہ ک کچھ حصوں کے علاوہ اسلا مکی پوری 
تارج میس عملی طور سے قدرت اکشراہل سحنت کے ہاتھوں میں ربھی جج سحارج اور ا سکی سرعدو ںکی حفاظت اور اغیت یں 
لوگوں کے ذمہ رہی ہے۔ اس دور میں شیع سماج ایک محتص رسماع تھا اور یہ اقلیت میں تح بہ تکم ایسا ہوا ایی وے داروں 
کو شیعون نے مٹچھالا ہؤ۔ الہش یہاں پر شیموں سے مرادامنا عیٹری ہیں۔ ا سک کو نظ کھت ہہوئے ‏ مستلہ فطریی جاک انت 
کی ساس یکل اہل تشیع کے سیاسی نظریہ س ےکہیں زیاد وسیع اور حیبق سے خارجی و دای ایس تکو برقرار رن اور سمارج اور 
معاشرہ میں امن و امان ما ھمکھرنے, اس کے مقدمات اور اوازیات کے سلسلہ میں نزیاوہ منتاشر ہہوں۔ جحب ا نکی فقہ او رکائم چھڑا 
فرزات انل خل واز ورا تی ستہ ا لاف صو ‏ لکےرزن گ2 حول اسطاص 
سرحعدوں کے محافظہ اور وارث تھے اور اتھیں ا سکی سرعدوں میں اغیمت ات مکھرنے میں کھاٹی مہارت حاصل ہہوچی تھی۔ لیکن 
شمیعو ںکی فقہ او کلام نے اپنی وسعت کے دور میں ایس اکوئی تجربہ ہی ںکیا تھا۔ بلکہ ووتو اکٹ چملی حقائقی کے بدلہ نظری اصول اور 
۳ ”وت 

خاص طور سے .کہ اسلام اپتی پوری تارج میں, ہمیشہ ای اور خارج یکین توز اور س رسخت مخالغین سے برسربیکار ہا ے۔ وہ 
بھی ائسی نڈیعی جو ا بتک شتم نہیں ہوئی ہے اورن ہی تم ہوگی۔ ببادی طورپردارالاسلا مکی جخرافیائی موقعی ت کچھ ایی تھ کہ وہ 
اپنی وسعت و ظہور کے ابتدائی ایام سے ہی دنو ںکی جانب سے غیرمحفوظہ اور اگاتار بے امان مملموں کا شکاربہا ہے۔ ان سب 
میں ایک زیاوہ ام خطرہ مشر نکی جانب سے تھاکہ وہاں چ زردبوست قومیں جو ایشائے وسطی میں ابقداہی سے اسلام کے مشرقی 
ححر کے لئ خطر ہنی ہوئی تھیں ایسی وعمکی جو مغفلوں کے عماوں کے مدتوں بعدتک باقی رہی۔ دوس ا خظرہ مضر بکی ججانب سے تھا 
جس میں عیسائی اور صلی لوگ بش قدم تھے ہج نکیا موجودہ صد یکی ابندالتک فوجی عنوان سے خطرہ لاق رہا اور ابھی بھی ابنے 
ووسرے میس میں باٹی ہے تا 


وارالاسلا مکی وسعت 
ا سکو نظ اندازکرتے ہوئ ےکہ دارالاسلا مکی علومت میں وسعت جو مختلف اقوام, لتوں, اویان و یزاہب نل و غاندان اور 
ریزو ںکو ان اندر موئے ہوئے تھیہ ی بذات خود ایک دوسری پریشانی تھی ۔کوئی بھی دین (اسلا مکی طرح) اپنے اندر اس سے 
زیدہ رنگارگگی نہیں پائی جاتی ہے اہہ ایی ہما گی شگھتی اتحادو انا کو بھی برقرار ہی ںکرسکا ہے۔ لیکن یہاں چر جوبات اہم ہے 


3 
0 


و اس اختلاف اور رنگارگی روعمل سے خالی نہیں تھی۔ بر بھی خوداسلام کے مختلف ورک و نم کے لے مناسب موقع ہے۔ تج 
کے طورپر بے پناہ رقہ داریت اوردجنی ثقافتی تنا اور سباسی وسعاشرنی بے پچین یکو جشغم دیگا۔ جن کا شیجہ یہ واکہ یہ دین انا بتدا سے 
بی ایک طرف نے پروی عم ہآ ویوں ے زوبرد ھا اوزددصری طرف سے ددوٹی س رکون سے بقابلہ تھا و لاس عا وس گن 
وسحت اور اس کا آزاودری نے ا سک وآسان بنا دی تھاکہ جو بھی چچاہے اس اگرویدہ ہو جائے نیزاس میں میم قابلیت پائی جاتی تھی 
جص میں تتییہ مختلف تفسبریں اورتوحیرات وغیر ہکا تلاشنا ایک فطمری اس تھا۔ ان دونوں سی ہر ایک بڑی ہ یآسانی سے وروئی 
مختتلف الکر لوگ جو مقابلہآرائی تی قنل وغارت اور ایک دوسرے کے قتل عام پ رک ربستہ ہو جھائے جس سے دہ لوگ اس سے 
فائدہ لٹھائیں او ر بے چینی اور نا امنی ایا وکریں اور الم س ےم ا سکو ہوا دیں۔ 

اح نی تر یکر ات کا کی ماف نت کا کا کی 
زبانی نق لکیاے جو خودملمانو ںکی پوری تار میں ا نکی فقہ داریت کا خود ایک نمونہ ہے اور ا سکی پیدائش کے عکل اسیا بکو 
ق لکریں:'سرزین عراق تمام اسلامی فقو ں کا مرمذرہی ہے اس ل ےکہ یہ س رین پہانی جہذیب وتمدن کا سکم تھی . اس رن ۓےکہ 
جہاں ایرانیوں اورکلدانیوں کے علوم ہائے جھاتے تھے۔ وہیں ان عمتوں کے باقی ماندہقافتوں اور تمدنوں جس می بونانی فلسفہ اور 
ہندیوں کے اذکا رکا خی تھا پیا جانا تھا اوررہ اذکار اسلامی طر زنر _نخلوط ہو گے تھے۔ اس وجہ سے ہہ مختلف اسلامی فقوں کے 
ووومی ںآنے اور ان کے پعلنے چو لے اورپروا نکی سرزمین تھی۔ ابین ابی الیم دکہ عراق میں ختلف فرقو گے اسبا بک و ہے 
دن آے لا سکی دشا کرو میرے لن ع رافوں ور آحضرت کے ووران ک٤‏ خرس س وی فارعا وررے 
ازس نار کے ہےر کی کات ا کی نت کاو ان رن ےو فیپ 
نے اب خی کن ون ارت کے اما کر گر الکن زا ا سا کے ظا و 
اس زمین کے ہاشنرے اہل بصیرت اور صاجان نور و خوض اور مطا لب میں وقم تکەرۓ وا نے ہیں اور نظریات اور عقاتد 
نز اہب پراعترا ضکرنے والے ہیں۔ مالی: دیصان, مزدک وغیرہ اسی سرزمین کے رسے والے تھے جو ساسانی بادشاہوں کے وور 
عکومت میں میدان بگائے۔ تو مجاز والو ںکی نت و طلبعت ایی سے اور نہ ہی ان کے ذہمن وککر ا لیے ہیں_ 33ا 

ان ہی لحم دکانظری نہ صرف عراق کے بارے میں بلگہ بہت سے دوسرے علاقوں کے سلسلہ میں ھی سج تھا۔ وہی ولائل 
ج نکی وجہ سے عراق میں مختلف فرتے وجودمی ںآئے اکم س ےکم اس کے چھل ھصو لے اور پروان چھڑھانے می مددگارثابت ہوئے 
می دہی دلائل دوسرے اسلامی مالک میں بھی موجود جھے۔ اسلا مکی تی کچھ اس طرح ککی و یگئی تھ یکہ اسلام ووسرے مقامات 


7 
پر گیل پرودرشس بائے جو دیرنہتہذیب رہ آراومےیں۔ 


ای عالات میں یہت کی جاسکتی ہ ےکہ اس سے افیت اورقدرت کے سو اکوئی اور خواب نہ وکھے: اسلام انی بوری تاری میں 
یشہ ایی مشکلات سے دومار رہا یے, اس سے خارجی خطروں سے جشعم وش یکھرتے ہہوت ےکہ جس ا ایک نمو شرق اسلام میں 
مغولوں کے عھملے ہی ںکہ ہج سکی وجہ سے حددر تباہی و ببادی ظہور می ںآئی اسی طرح انی تاری میں خر بکی جاخب سےکینہتوزی 
قحال سر ےریم گید ردان اض نے 
کی خاطرتھیں خ کہ ہہ لڑاقی ھیشہ کے لئے تمام ہوگئی ہے۔ عیسائیت او کل کی کیل قرون وس میں اسلا مکو ایک نا صب 
وش نکی حیثیت سے کھت تھی وہ بھی ایس غناحص بکہ ہنس نے ا سکی بعض سرزینوں قب ہکرلیا ہو اور ا سکی اصالت د 
عقانیت کے خلاف تا مکیا ہو۔ اگرہ اسلام اپنی تلیما تکی بیادچر اتھیں اہ لکتاب فر صکرتا ہے لیکن حیسائیت دور حاضر سے 
پیے مسلانو ںکو ایک کافر مھت تھے اور اسکی نابودی کے علاو ہکچھ اور سوچ نہیں سگت تھے۔ ہا لیکن اس وور میں اسلا مکو ایک وین 
کے خنوان سے قمو لکرنے کے بجانے ائن کے مابودکر نے کے ور نے مخ ۔ 


عیسائٰ طاقتو ںکی دعمگی 

ملا عاتری ساندر سکی زبالی عیسائوں کا مسلانو ںکی فسہت عقیدہ کے سلمد میں لگتا ہے: ہبہ تکم جج عیسائی ممیں کے جو 
عص اعیقاومیںکسی سےگفكگو کے دورا نآنحضر عاپے ت کے مقاہل میں پر سکون رہ اتی ںکہ ا سکی نظ می ںآنحضر لیے ت کا 
ذہب ای ککفرآمیز نز مب تھا اور اس کے چان والوں نے۔ مطلا قرن اول سے قرن متممتک سور ۔کو عکومت پیزاٹس سے جعدا 
کرلیا جھا۔ عیسائیت کا نام و نشان خوداس کے مرکزنیدائل سے مطاویا تھا۔ "۷ "ا اور پچھرروہ خود اس طرح اقرا ہکرنا ہے: اس طرح 
سے عالم عیسائیت یعنی بورپ اسلام سیگھتا تھا اور یہی سب تھا سکی وجہ سے اسلام اور اس کے مان والوں کا سرسخت وشن 
را او برا بھ لا کنا ہا یہاں تن کک ہانک ( ما أ)آخضر یی ت کے سلسلہ میں جو اس نب ےکتاب ھی سے اس میں اقرار 
کرتاہے ‏ کہ محمد ایک شلیم الشان انسان ہیں جوووسرے مصروف انسانوں کے مقابلہ میں ہر ایک سے زیاد ہمت و افتراء کا نشاز 

جیساکہ ہم نے یا نکیاکہ تاریخ ک ےکسی بھی دور میں عیسائیو ںکی وشمنی اسلا مکی رہ ضسبت خأتم نہیں ہہوئی ۔ بلکہ وہ بمیشہ اسلام 
کے طاقتوں اعتقادی, وائی اور تنحم وشن ر ہے ہیں۔ اسلامی سرزیٹنوں پر ان کے جملے شرقی عمل آوروں کے پالگل برخلاف چوک 
اکثربت پرست جے اس طرح س ےک خودجوش طورچر اور زرخیززیٹنوں,ہ چراگاہوں اور قتل و غارگری او رآبادعطاقوں او رآبادی پہ 
اس عثوان سے حم لکرتے تھے اور چونگہ ا نکاکوئی بڈەب خ ہوتا تھا لنڈامرورزمان کے ساتھ مان ہہوکر اسلامی معاشرہ می سگحھل 
مل جاتے تھے۔ (عیسایج ت کا مشن) ایک ایسا سوا چھا. معین, اص پرف اور مخصوص طرزک رکی بنباوپر تھاء وہ صرف اسلا مکو 


اپسند ہی نہی ںکرتے تھے بل ملا نوکگو عیسائیکرن کیک میس رتت تھے۔ شرقی حلہآوروںکاہرف قتل و خارنگری اور ناودی 
تھا لیکن غمربی حل ہآور اس کے علاوہ اسلا مکی نابودی اور دارالاسلا مکوتبادد برباوکرنے پرکربستہ تھے۔ 

کیک بعنی روم اوربوربی حلومتیں خرناطدکی حمومت کاخ ہوجان,3 | |58106 |ر ٥۵۴۷(,‏ ۴۵۲۲۱ 
کی ممقددفوج کے مقابلہ میں خرناطہ کے نصیربوں کے خاندان لس ہکا ری عاکم اہو عبدالعہکا شس تکھا جاناصرف ایک مت 
نہیں تھی, بلکہ ایک ناقابل فراموش کامیاپی تھی جو عیسائی تکو عالم اسلام کے مقابلہ میں حاصل ہوئی تھی اور ساندرس کے قول کے 
مطابق خرناطہکا عادشہ ایک ناتمام انتقام اور عا لم عوساتیت کا اسلامم سے ایک معموبی اور ہلکاسا بدلہ تھا جو ان سے لیا تھا۔.پورپ جو 
بھیشہ اسلا مکی ماومی و ممنوی تقو کی وجہ سے ٢خت‏ پریشان تھا۔ اور یہ ا سکی پریشانی ملمانوں کے ہاتوں قسطنطزہ سج ہوجانے 
0م 0 ساقط ہوججانا اس جہھت سے ان کے لئ اور بھی میم تھا مس نو ںکی شحکست و 
جن منایاگیا جک 'بارتولد کے نوشتہ کے مطابق خرناطہکا ساقط ہوجانا اسلام میں ایک دعھما کے اکا مکرکیا اور ملےانو ںکو سیاەیوش 
2ع شزرو تر کھ عمش تو آغر و 

لیک فرانسوی مورخ این یکتاب بنم اعم سلطان* میں لھعتا ہے : جب غرناطہ عکومت ک ےگرجان کی خی رمضنش رہوتی واٹیکان اور 
شر رود کے ملف مقامات پھراغاں ہوا: جشن, نمائش ہکھوڑ سواری اورگائے بازی کے مسمابقات یج ور ےرا جو زبس 
انھیں نرانشوں میں سے ایک نمائش میں دہ لوک نام ((8 | [58[06 | ٦٦۵٢۷(,‏ ۱ ۳۵۲ "نز ینان ایسابل ما علیر 
اکر ظاہرہوئے اور ان کے ساس ایک دوسرا شخص ابوعبدالعد کے بھیس میں ز نرہ بیڑی میں جھکڑا ان دونوں کے قدموں پرگرا ہوا 
تھا۔ تماشائ اسپانائی شہزادی اور شہزادے نے انے اتا کے ذریہ ملمانو ںکو سینگڑوں سال بد شکست ویدی خرناط ہکی علومت 
2 207ا کگرمسمضض یفکھو رون مآ لے ا ا 

اس جنشن کے چپشعم ویدگواہ میں بایزیددوم, سلطان عثان یکا بھائی جم تھاکہ جے پاب نے سلطان عثا نکو خوش رفتار ر سے کے 
لئے اسے ان پاس قیدکررکھا تھا۔ اسی فرانسوی مورخ کے بقول, ابوعبد الع ہکا پاب زنر ہونا اور اس (( ٦3٢٦,‏ آ0 ۲۵۲ 
٥‏ ا58 کت ا 7 تھا ار کے و رات 77 وت ین 
آ ہ ےک ہکیتھونک کے سرپراہایسی مائشوں کے ہاککرنے کے ذریہ سلمانو ںکی ذل تکو ھا چا سے تھے اور و بھی جم سطان 
کے سا پا اس کے واتر ہاطلاع می بر اکرنا و ان دو رکی سب بڑی اسلامی علومت کے تخت وتار ج کا مالک ہونے والا تھا۔ وہ 
ازنے اس عمل کے ذریعہ عالم میسائج تکو چھا نا چا نے تھےکہ 

ا۔اب چجہان اسلام زمان سابق کے بر غلاف غرب کے مقابلہ میں نانواں اور عیسائیت اسلامم کے مقابلہ می ںکامیاب ہے۔ 


مسلانوں اور خُصوصا انی باوشاہو ںکی اند روف یکیغی تا شی رازہ بکھیر یا جن میں عگرانی اور جماان بان یکا وق پایا جارہا 
تج _(59) 


قدرت اور ات 

لیوات سے فری طرراناز رضروابت ووت راقت لغ ق اورحاظز طرےکزے ہروا اورمزات نۓ 
کوتی سر کارنہ ہ کہ ا سکی رعای تکی بعارہی جے یا نہیںہ ان عامات میں جو بات قابل ابیست تھی وہ صاحب قدرت اور شان و 
شوگت کا حامل ہونا تھا اس لل ۓےکہ یہی عوامل وش نکو ڈرا سک تھے اور اسلا مکی سرحدو ںکی محافق تکرسکت تھے اسی وجہ سے ہر 
لیک عاک مکوقدرت مند بنانے اور اسے صاحب قوت بنان ےک یک میں مشول ہوتا تھا۔ یہ ہر ایک کا وظیغہ سے اور وہ بھی ایک وی 
اور اسلای وظیز۔ اس لئ ان کے نزدیک اسلام سے دفاع اس طرح اکم سے دفاع کے متراوف تھا ءکہ عاکم سے دفاع کت بغیر 
اسلام سے وفاع من نہیں تھا ان لو ںکی نظر میں شخص ھاکم ام نہیں تھا اور و ہگیاکرتا جے او رس حدنگک اعاام اسلامی نیز 
عداات کا پابند ےہ یہ سب ان کے ۓےکوئی امیت نہیں رکھتا تھا مس ان کے لے بہ ام تھاکہ وہ اسلا مک نمونہ ہے اور ہر ای ککو 
اس کی خدمت منہونا چاےہ اس کے احکامات اور فرامی نکی اطاعح تکرتے بہوئے اسے قوبی بنانے ہیں تمام ق رکوشش صر فکرنا 
ضروری مھت تھے۔ اس لک یہ ظاہری شان و شوگت ہے جو واغلی وشمنو ںکو خاموش رس پچ مہو رکرویی جے اور بیگانو ںکو 
ثراتی اور امن و امان اخ مکرتی ے۔ ۵۵ 

اسی مک ہکو ابن مبل اس مقام پر بڑے اچھ انداز سے تو سج دتتے ہی ںکہ جہاں عا مکی اطاعت کو وابحب شرعی قراردتت ہیں 
کم اور امیر اوس نکی اطاعت واہشب ہے خواہ وہ صح ہو یا فاجر ہو اور اس شخ سکی اطاعت جے لوگوں نے ظیفہ کے عنوان 
سے قرو لک ریا ہے یا وہ خص جو شمشی ری قبرو غلبہ کے ذریعہ ان پر مسلط اور ا نکا خلبفہ ب نگیایا امیر الم ومنین کے لقب سے قب 
ہوا ہے جہادامیرو ںکی جھراہی میں لازم ہے خواہ وہ ا چھے ہوں یابرے, روز قیامت تک مقبول ہےہ ا نکی طرف سے خنا مکی 
مم خراج اور حدودکو قائ مکرنا قبول ہے ہکس یک کوئی حق نہیں ہے جوا سے طعنہ دے یا ان کے مقابلہ می ںکھڑا ہو۔ انھیں 
صدقات دنا جائز اورکاٹی ہے؛ خواہ دہ ا چھے ہوں یابرےہ ا نکی امامت میں نماز پڑھنا اور وو شخ سک ج سکی اماست میں نماز سج 
ےہ ا نکی امامت میں نماز پڑھنا مج ہیادر جو ان نمازو ںکا اعادہککرے بدع تگزاری: آثار سل فکو اہمیست نہ وینا اور صن تکی 
خالفت بباور جو امیرو ںکی مامت میں نماز ہمد پڑھ ےکو گج نز مجھتا ہو وہ صا ہوں یا فاج گویا اس نے نمازکی فیل تکوورک 
نہی ںکیاے بلکہ نت تو يہ ےکہ ان کے ساتھ دو رکعت نماز بجالائی جائیاور اس کے حاعل ہون کیا اعتقا بھی درکھا جعائے اور اس 
می کسی قسمکأکوئی کک نہی ںکرنا چاچیاور اگ رکوئی ملمانوں کے امام پر شرو عککرے جیکہلوکوں نے اس کےگمردعلقہ نا فاوراند 


اس سے خواہ اپٹی رضا 77 4)ٌٌ+ٰ/ 6 س, سے ہت فی کی 
طالذ تکی ہے اور اکر وہم رجات ے تو جابلیس تکی موت مر ےگا_ 61ا 

لان صدد اسلام میں اسجے عالات میں جی رہے تھے اور کلام صدد اسلام می ںکہ جس میں اہل سنت کے کلامی و ہی حقائ کا 
کر اف 2 مل تر تح ر2 رت تال نے 
اسےثابت بھ یکردیاکہ جارج بن یوسف نے ان کلام میں اس دور کے لوگو ںکی ذفیت اور ا نکی ای تکو مخوبی بیا نکیا ہے 
جج سکی بعد میں امیروں نے اپنی اولا وکو وصحی تکرتے ہوئے تائی کی ے۔ و ہکہتا ے: 

''ضعف السلطان اضر من جورہ لان ضعفەه یعم و جورہ اخص'' 

بھی سلطان کے ضحیف ہون کا ضرر اس کے ستم ‏ ےکہیں زیادہ سے اس ل ےکہ اس ھا ستم خاص لوگو ںکو اور ضحف ہر 
ای۲ گکو شال ہوتا ے_ (۵) 

اس دورمیں اس بات کا امککان تھاکہ اس میں سے صر فکسی ایک کا انتخا ب گیا جائےءیا فضادات: ہرخ وم عادر غاری 
دعمکیوں پر راضی ہوجاتیں یا پھر ماکم کے ظا م و استبراداورجور کے سام صیم ہوائیں اس کے اسلا مکی سیدھی راہ اور عداات 
سے مخحرف ہوجان ےک عم ليکریںہ الیے عالات میں عمومادوسری صور تکو اتا کیا جانا ے۔ 


غخزال یکا نظ 

خزالی اس مقام پر اپنے نظریہکوبیا نگھرتے ہی ںکہ جہاں الامت کے فی نہیں بللہ شرع وبتوب کے ابا تک یکوش کرت 
ہر تن نی رر نت ا نک لک کات وا کین ہے وا او افات ہف وخ 
ھیے.۔۔ 

ار 2 7 ۶و9 01۰ اس 
کی بہترین ولیمل یہ ےکہ ج بکوئی سلطان یا خلیفہ مرجانا ہے تو اگھر اس کے سرتے ہ یکوئی قابل اطاعحت خلبفہ یا اس ا جانشین نہیں 
آنا تو فساد شروع ہوجاتا ے اور ہرطرف قتل و غارگگری پپھل جات ے, ة نوہ 2ر رن ار نے ےکن 
ہیں اور منعتیں بند ہو جاتیں ہیں: اشرارضنل قتل و خارگری میں مشغول ہو ججاتے ہیں او رکس یکو موقع بھی نہیں مل اتا ہے گر یک ہکوئی 
نی جان بچاکر فا رکریائے, عباوت پا تحصبیل علم میں مشغول ہو جیائے, اے فادات میں اکٹ رمارے جائے ہیں۔ اسی وہ سے 
کہاگیا ہے۔ وین و سلطان جوڑرواں ہیں۔ ج سک یکوئی بباد نہیں ہوتی وہ بہت جعلدنابود ہو حاتی ببیاور جس کاہکوئعکہان نہیں ہوتا خی 
ضائع ہو جاتا ہے۔ خلاصہ کہ ہرعاقل انسا نکو یہ معلوم جک عوا مکھو ان کے مختلف طبقات, اھار اور رححانات کے ساتھ 


انھیں ان کے عال پرچھوڑویا جائے او ہکوئی الیسا فرد ا نکھاغکہبان نہ ہو جو انھیں ہج عکر کک تو وہ نارود ہو جعاتیں گے, اس مر ض کا 
دنو لیک را زی کو صاوت 

پس اب ی بات روشن ہ وگ یک کسی نظا مکو باقی رکھنے کے لے ایک سطا نکی ضردرت ہے۔ وین کے نظا مو محفوظ رکھنے کے 
لے ونبوی نظا مکی حفاظ تکی ضرورت ہے اور اخروی فلاحع وہہبوو کے لئے دین کے نظا مکی ضرورت جے اوریہی و نہ ےکہ جو 
نیاء(ع) کا ہرف را ے, یس معلوم ہواکہ امام کا ہونا ش ری ضرورت ہےکہ جس سے فرا رک اکوئی راستہ نہیں ے, اذا ا سک کو 
وب ہاو رک لو (ا لی قاضی عبد ال رحمن بن امدایجی, معروف متلم اسی نظ ہکوبیا نکرتے ہیں٠‏ ود وجتوب نصب امام کے 
لئ ضرر تق لکوقراروتے ہیں اور ا سکگ کی تصرح میں فرماتے ہیں: 

اب ہم اپنے ع کی نبادہ رکم ومیش یہ جات ہی ںکہ شار ع کا مختلف قوانین کے وض عکرن کا مقصدہ وہ خواہ معاعلات یا مناحجات 
سے متخلق پا ان :و اض پا روز آخیا یی شا تلم ہن کے خح کچھ معمکیتیں یں ایا آفارت میں 
اس کے ندوں کے نف میں ہیں اوررہی ںگباور یہ مصاع اس وقت کیک معلوم نہیں ہو سک ےکہ جب تنک کے شر کی جاخب س ےکوئی 
امام معین نہی ںیا جاتاتاگہ جو اس سے مربوط ہے ا سکی طرف رجو عکیا جائے, اس لل ےکر عوام اپنی مختلف شصلتوں,آرزؤں, 
نظریات, جھگھڑے کے ہوتے ہہوئے بہس تکم ایسا ہوتا ہ ےکہ ان میں ھ ےکوئی دوسرے کے سا من لیم ہوجھائےء جح کا تہ یہ 
ہوا ہ کہ ان میں جنگیں اور فسادات شروع ہوجاتے ہیں بسا اوقات س بک بلاکگت ہوجانی ہے یہ اس تج رب ہکا تجہ ہے, جو ایک 
سلطان کے مرنے سے اس کے جانشین کے نصب ہونے نیک چو فسادات ہوتے ہیں اس حے ممجھھ می ںآتا سے اس _لل ےک اگھر 
57ء 0ة و ا ری را 
ہوجانا ہے اور اس عدت میں ہرایگ اچنی جان ومال اورنامو سکی حفاظت کے لے وست بہ ششی ہو جاتا بے جو دین اورتمام 
سی نکی نابود یکا باعث ہے-_ ۵ 

ھم نے ہذکورہ بالاقو لکو ا سکی اہمیت کے ویش نظ ئل طور پر وگ کر دیا ہے لیکن ان فعات کے ہوتے ہوتے سب سے بڑی 
مکل پہ تھ کہ وسر شاب نی ماگ کے فاعم دا م ہداز کے سام س جوف ؤینا ور ا کا راد شیک اؤہ اسلائی عد لٹ سے 
تحرف ہوناکہ جو خودہی ایک ش مکی ضردرت کا ضجہ تھا. ان کے ورمبان استبداوپسندری کے نک رکو جم دنن کا باعث تھا اور اسی 
کی مناسہت سے تمامم امورو جوانب میں افکار و مبا یکو اپنے مطابق شکل دی۔ یہ ایک وقتی ضرورت کے عنوان سے باتی اور جاوید 
اٹرپچھوڑتی ےکہ جوا بک باقی سے اورجوان لو ںکو وانشنورو ںکی طرف سے بے شمار اشکالات پ ھآیاد گیا ے_(٥6)‏ 


مغظ نظام 

عوامل کا مجموعہ حفظ نظائم اور ا سکی گکری ضرورت کے بش فظرہے, صرف مستلہ یہ چھاکہ نظام محفوظہ رجے اور یہ ضرورت 
نام رآ وارالیت رک تھی اورووسرے عواسل یا تو اسے توی بنانے ا ودفری اور ام رٹاو یکی جثیت رکھتے تے۔ ایساطرز 
می طورپرہ حم کے نطفۃاعتراض خواہ وہ عدال تکی برقراری یا سمنت ہتمبری لی باکشت کے عنوان سے ہوں: اسے وہیں 
با ےگا اس تک کے وائرے ہیں مصسلہ یہ نہیں ہب ےکہ ج کیا ہے اور باط لکیا ہے بلمہ اصل یہ ہ ےکہ عمووم افراو اس وط مو 
قوی, تاور ا سکی حفاظت میں زیادہ سے زیا ہکوش شکریں اورجو بھی اس سے جعدا سے وہ مسلمانو ںکی صف سے غخارج سے 
یہاں ت کک وین سے خارج ہوجانے ا تہ ہہو جا یکرت تھا۔ ان شرازط کے تحت حد اقل اعتراض اگر ہوسا سے تو وہ تی اور 
تخصی ہو سکعا ہے یعنی انسان حا مکی بدعتو ںکوول سے قبول :ہکرے لیکن چونکہ اس کے سام اعتقرا صکرنا مسلانو ںی صف 
سے خا رج ہو جا کا باعث ے ہذا ا س کا اظہار نہ ںکیا جاسکناء بللہ ا سکی ذمہ داری صرف قول و فعل کے بد نے ول سے ازکار 
کرنا ہے۔ آنے والی داستان ا سمل کی خوب وضاح تگرتی ے۔ 

۰0ھ مع ہوک ان بل کے پا سآئے او رین گے : اس شخص سے مراوعباسی غایفہ وائقی سے جو مامون اور 
متس مکی طرحع خلق قرآ نکی تی غکرتا نے ون ےکک وت نس لزنم نا لکنا 
ہوگا؛ ما کا ارادہ یہ تھاکہ وہاں ابن جل سے اس کے مقابلہ می الستای (مقا )کا فا حاص لکریں لیکن اس نے جواب می ںک ہا 
تھاری ذمہ داری صرف تلبی انار جے, آپ لوگ ابنے ول میس اس عقید ہکا 0 َو 
ا سکی مخا لف تک رن کاکوئی جق نہیں ے_ (۶۱) 

این ضبل نے ج کی ھکہا وو عافیت خی یاکسی ڈرکی وجہ سے نہیں تھابگہ وہ سختیوں کے دور کے قہربان تھے جے بعد میں ایام 
ان کا نام دیاگیا وہ خلق قرآن کے نظریہ کے اصلی قرین مخالخین میں سے تھے اور اس راہ میں اس حدتک احرا رک کہ ا نکی بے 
عرمت یک یگتی اور یں بے عدما رگا معصسم کے دورمیں اخھیں اس قدرتازیانے مارے مک کہ نزئنک تھاکہ ا نکی ان کل 
جائے, ان کا جواب وبنا عافیت طل یکی وجہ سے نہ تھا لہ وہ واقعا ایسی ہی گر رکھت تھے اور اس یکی وصیت بھ یکیاکرتے تے۔ 
(مأ 

لن وہکیوں ایس یمر کے عامل تھے یہ اسران کے فقہی ہکلامی مبانی سے مربوط ہب ےکہ جح کی طرف چعم نے اش ر کیہ ان کا 
عقیدہ تھاکہ قرو خلبہ او تلوار کے زور پر امامت و خلافت ثابت تو ہوجاتی ہے اورجب وہ قائم ہوجائے توکس یک وکوئی حعق نہیں بن کہ 
وہ اس کے سام قیا مکرے اور جو قبامم بھی ہوگا وہنا مشروع ہوگا۔ بیس جب نظام اور حزظہ نظامم اصال تکی شکل اختبا رک رلیں تو 
اس صورت میں یہ ام مکوئی ایت نہیں رھتاک ہکون اس کے مالک ہیں٠‏ یا اس میں عاکم کے شرائط ہیں یا نہیں. یہ مسلہ بے اجمیت 


ہوجائے گا۔ اصل نظام کا قدرتمند ہونا ہے ن کہ وہ شرع و عدالت کے موافق ہے یا نہیں, یہ مسلہ وجوب اطاحت و مشروعیت کا 
اعث بنا ہے کہ ا سکی خصوصیات اطاعت و مشروعحیت کا باعث جے اور چونکہ ال شراط اکم میں پائے جاتے ہیں اہنذا ۳- 
یز ہکی اطاعت واصب سے جو خلق قرآن ا معتقہ اور ا سکی تغ قرو عکرتا ہے۔ اس لگ ےکہ لوکوںکھا اعت تھاکہ حا مکی 
خالففت کے تہ میں ہونے والے نقصانات وی وفعلی امر۔ معروف اور نپی از مر کے تہ میں حاصل ہونے وا لے فاترے سے 
کہھیں زیاددہیں نذا اس سے پر زکیا جائے۔ ارہ یہ ایک بی بات یچ لیکن اکر اس کے عدودمحین نہ ہول اورہ رصورت میں 
اسے ورست مان لیاجائے تو اس صورت میں استبداواوردین و عداات سے انحراف کے لے ایک بہترین موقع فراہم ہو جات گا 
یساک ایسا بی ہوا بھی ے_ (6۵) 

ا لکل اسی یا پر تھاکہ ج سکی وجہ سے ابن بل ن کہاکہ واٹق کے خلاف نربان اعتراض ن ہرکھولنا او کوٹ اقدام بھی ہکرنا 
اور اس یکن کی وجہ سے کہ مصتص عم شدت پسندہ جال اورقدرتمند خلی ہکو امیر الملوسنین کے علاوہکسی دوسرے نام سے نہ نوازیں؛ 
ج بکہ اس کے |تھوں شید تیں شنے برواشت گۓ_ ۵ 

ہی وہ عوامل تےکر جس نے اہل مسنت کے ہزرک عم کے ذمنوں میں لہ اغیست اور اس نظامی تح کی گھرڈال دی 
افصوص تیسراعامل نہایت موثر اور ففصل کن تھا نیزیہ ابل سنت اور ال تشنع میں ایک اساسی فرق تھا اور وہ عام لکہ ج سکی وجہ 
سے شیعو ںکو طول جار میں ذمت یا انھیں سرزن کی جاتی رہی: یہی تسا (آخری) عامل تھا۔ اخصوں نے چمیش ہکہا او ریت ہی ںک 
شیع نے اقرامات کے ذریعد مسلمانو ںکی صفوں سے خارج اور اختلاف کے پیدا ہو ےکا باحث ہیں, بلکہ مع ض تو اسی علم تکی وجہ 
سے امام یہر اعترا ضکرتے ہیں ہک ہکیوں اخھوں نے مسلمانوں کے امارع کے خلاف قدم اُٹھایا اور انل صغفوف) می تفرق 
الإ _ (۲0) 

یہاں پر مل یہ نہیں ہےکہ ما ہرک جانے والی تحقی گج ہے یا یں ٹعن کیا مار نے مسلمانوں میں تفر ڈال یا مت ہکچھ اور تھا: 
یہاں جو چیزہر ایک سے زیادہ ام ہے وہ یہ ہ ےک ستقید ان کے افکار اور اختقادکا تج ہہ ای خیالا ت کا ماک ہوا ایی ہی 
تقیدوں کا باععث ہوتا ہے اور ایسا ہوا بھی۔ وہ لوگ جو امارچر اعت را ضکرتے ہیں وہ اھ خیالات کے مالک ہیں اور وہ لو کک 
جھوں نے اپنی زبائیں بند رکھیں ان مخصوص روایا تکی وجہ سے ہ ےکہ جآ پکی شان میں ہیں بل اہل صنت کے بزرک علما نے 
ان روایا تکو نقل ببھ یکا سے۔ یعتی مسلانوں میں تذرقہ ایا دکھرن ےکی حرست جو ان کے اذھا را ایک لیم نیہ تھا اور وہ 
0ئ" 9 ۹ھ "و نع لکن 
کا خاموش رہن بللہ بعض مو اقع پ تید وتعری فکرنا اسی علم تکی وجہ سے تھانہ اس وجہ سے تھاکہ واقع کر بلا ان کے نقہی وکڑامی 
موازین اور متبار سے موافق تھا۔ البتہ اس مقام پر ال نت کے ان علما کے سلسلہ میں ہماری بحھث جے جو الیک تحلک اور 


علومتوں ے وابست نہیں یں: ورنہ ان کے ورمیان دین فروش اور لم و استبراو کے خوگر عل بھی ہیں جو فاسد حکامم کے اعمال و 
کردا ری توجیہ کے لے لاف وگمزاف باتی ںکرتے ہیں او کن رھت ہیں اگرتہ ا نکی بات امام گی اباخت کا باعث ہ یکیوں دہ 


1 
سے 
7 


این یم کانظر 

اس مقام پر بہت ےکہ اپل سنت کے فقم میں سے ایک مٹیم فقیہ ای ن ٹیم کے نظ ہکو وک ککریں, وہ اتی اعم اور و اق یکحتاب 
اعلام الموقحین میں ایک جعدا فصل بغام زمان و مکان, احوال و نیاتاور تاج کے تیر کے سات فقو ی کا مختلف اور متف ہو جانا ہے وہ 
اس فصل میک ہیں :ک ہکیا شریعت لوگوں کے ونیوی اور اخروی مصکھتو ںکی وج سے بنی ہے؟ ایک مفصمل بح ٹکرتے ہیں اور 
پھر نہی از منکھر کے ورحات اور اس کے شمرائط کا ذگرءہکرتے ہیں اور ا سککتہ کے تحت اس طرح ان با نکو جاری رھت ہیں: 
آنحض رپ ت نے نہی از من رکو و اجب قرارویاے جاکہ اس کے ذریعہ وہ احکامات اججراء ہوں جے خرا اور اس کا رسول پسن دکرتا 
ے, پس اکر اسی نہی از من رکی وجہ سےکوئی علیم منکر اور عصیبان انام چا ےک جے خدا اور ا س کا رسول ناپسن ہکرتا ہے تو یہ جات 
نہیں سے اس _ل کہ مد الیے من کو پسند نہی ںکرتا اور اھ انام دین وا ےکو عذاب د ےگا جم ےکہ قیام اور شوج کے ذریعد 
سلطان پاکسی والی پگورن) کے لے نہی ازم رکرنا ہکوہ یہ نپہی از ملک ابدکک کے لئے ہرفق ہکی جھڑے, اصحاب ن ےآنحضر وویٹۃ 
ت سے ان والبوں اور امیروں سے قتا لکرنے کے سلسلہ میں سوا لکرتے ہی ںکہ جو نماز میں اس کے وقت سے تاخی رکھرتے ہیں 
توکیا ھم ان سے ققا لکریں ؟ت وآحضر جونه ت نے جواب بس فمایا: نہیں جب ت ککہ دہ نما کو قائم رھ ہوئے ہیں۔ اگ رکوئی 
ام رک وکس ایی کام میں مشغول دی جو اس کے نزویک مروہ ہے تو صب رککرے اور ا سکی اطاعت سے من نہ موڑے۔ اگ رکوئی 
تخص اسلام پر واردہونے والی بڑی یا چھوٹی بلاؤ ںکا تجز کرے تو اسے بخوبی معلوم ہو کہ ۔ 9 ھەو 
اور منکرر صبر دکھرنے ا تہ ہے۔ ان لوگکوں نے ایک من کو خ مرن ےک یمکوش کی لان اس سے بڑی میمت می ںگرفتار 
ےظر 6 ت ن کہ می بڑے بڑے متکرات اور نا پسندیدہ امو رکا مشاہ کیا: لیک نیآپ میں اننی قدرت نہ تھ یکہ ا سکی 
0 و و ا ا ای ا ا رم ا 0ر 
لانے کے ل ےکر ہمت باندھی اور ا سے ویسا ہی بنا حیساکہ ناب ابر ایر نے بنایا تھا لیکن جس بات ن ےآ پکو اس مم سے 
رو کے رکھا تھا ورولقعآپ قاور بھی تھے لین ایک بڑے فتہ می ںگرفتار ہوجانے کا ڈر تھاء اس _ل ۓےکہ اس ع رکم تکو قریش برواششت 
نہیںکرسکت ج ےکہونکہ وہ نے نے ملمان ہوئے تھ او رکف کو چھوڑے ہوئے انھیں زیادددن نہی ںگکزرے تھے, می علت تھ یک 


سکی وج ےآپ نے امیروں سے بنن کا عھم نہیں یا اور اس مگ رک رو ےکی ےکوئی اقدام نہکریں ورنہ اس سے بڑاف ہکھڑا 


یس ۲ 
با ےکا لات 


عدالت خوابی اورقررت ط ٍى 

اس مقام پر اعم یہ ہ ےکہ ان دو نظریات او رتفسیروں کے نتائج لکل بعد ا اور متفاوت ہوں کے ار تشع او رتسنن نیا نکی 
موجودہ صورت عال کے تج ریوں نے اس با تکوثابت ویا ہ ےکہ وہاں نظریات او رتفاسیر سے زیاوہ اھیں دو مختلف اقسام کے 
تچ سے متا ہیں٠‏ ان میں سے ایک مہم مرین فرق یہ ہ ےک دوران معاصر میں انلاہی عناصر اہل سن تکی عموست میں بالگل شیب 
علومت کے خلاف انقلالی عناص جو عرالت خواہ اورقدرت طلب ےہ اس سے الیل متفاوت ے_ 7٦(‏ 

دور عاض میں تقیقی شیعو ںکی سب سے بڑی مشنکل بلکہ سب سے حماس ترین اور پریشا نککن بات ا نکی عداات خواہی ہے۔ 
ان کے اسلامی اور سیاسی اعتقاو اور طرزگمر جو ان کے لئے الہام جخش اور ا نکی تحریک کا سرچتشمہ ہے وہ ا نکی عدالت خواہی 
انصاف پسندری ہے وہ لوگ اش کھھڑے ہوئے تاکہ عدالل تکوپورے معاشرہ میں قائ مکرسکیں٠‏ یا بالفاظدیگریہکہنا مناسب ہج ےکہ 
اھوں نے قیا مکیا ہے تاکہ ار اسلا مکو بر پاکریں جس ا اصلی بیغام عدالت اور ا سکی برقراری اور استوار یکو ا ستوکام جخشیں 
ج بکہ اہل سنت کے ورمیان نے وی تحریگیں صرف اس ے ہی ںکہ دہ ایک قد رتمند اور با لمت اسلامی مرک کی بنباوڈالیںہ صدر 
اسلام میں ماقم مسلانو ںکی قدرت و شوک تکو دوبارہ پیے ہ مکی طرح برقرا رکرنا چھاتت ہیں اور ا نکی خواہعش ہ ےک ہگزش جحسی 
قدرت کے مالک ربقاور ان کے لئ قدرت کے نمونے صدر اسلام میں خلفاء ہیں, ا نکی نظرمیں اسلام دین کے پل مرعلہ ہی میں 
ایک قدرت جے اور ا سںکی تار قدرت اور اقندار ہے۔ لیکن ان کے مقابلہ میں شیع بلکہ اس دور کے شیع پل دور میں اسلا مکو 
دین عدالت قرار وت ہیں اور ا سکی اصلی تار عداات اور انصاف سے ما ا نکی نظر میں خلیفہ وو مکی مع رین خصوصیت 
قدرت و عمت ہے اور ان لوکو ںکی نظر میں امام عل گی مع قرین خصوصی تآ کی عداات اور مساوات ہے۔ وہ لوگ صدر 
اسلام کے تا بناک اوردرخشان دور میں خلذا مکی شنکل میں ایے قدرتمندافراوکو دیھ ہیں جو اس دور میں ایک عظلیم عمومت اکم تھی 
ورحخیشت اس دور میں مے خاغا کی شکل میں ودالت و انصاف اور مساوات کا مظہ دنت ہیں جو ایگ سادہ انسا نکی طرح زندگل 
ارز کے تج اوران ود ال تی ناطرس رک ےچ اور ا 

0 ال 0 و 
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چاے۔ تمام حات میں ہر ایک سے اہ مہ جو انقاب کے بعد واخلی تار و چڑھا کی شکل میں نظ رتا سے وہ ہی مگتہ تھا۔ اور 
وسرے ئل اشک ایت ریغ ےیک گار لک لاب بل نکی سر پہ اق تہ ملم کہ 
عدال تکی ‏ خعبت لوگ اس قدر اس نہ ہوتے بلکہ اتمال توی وپ ہ ےک وہ اس انقلا بکوقدرتمندبنان ےکی گکر میں رتے۔ البقہ 


پیڈ ا القاب کففیرے اور طوہر اما مختلف ازکار کے عا عنا 0 صبصبصَ ‏ “0 
سر ری اس اعلاب 2 اس : : 


)74) 


انی پوشیرہتوانائوں کے مقابات 

انیت و عدالت کے متعلق ای را تکا ایک دوسرا ہبہ ھی جب ےکہ ابل سن تکی عموست میں ہونے وا لے اکٹ رقیام دینی 
اورتفاقی لھاظ سے بامقصرجھے اوربہ تکم ایسا ہوا ہ ےکہ ان میں سیاسی خریگیں دیھن می ںآئی ہوں, یک تش کی عکوست میں 
فاھی خلفاء کے ہونے کے باوجووسیاسی یی ںکرت سے وھ می ںآئی ہیں, شیعوں کے نزدیک عام کے خلاف قیام کے لےتا 
عدکاٹی دلاتل تے۔ ببزاشیعوں کے نزدیک ایے قیام کے وجوومی ںآن کا امکان ان اہل تس نکی غسب تکہیں زیاوہ تھا جن کے 
اس نہ اے اصول تھے بلکہ ار تقبام موجودہنظام کے لے خل تھے لہا ان کے نزدیک نامشروع اورناجائزشمار گے گے ہیں۔ 

ای سنت کے ورمیان دین وتہذی بکی خاطرہونے والے قیام نما ان کے نزدیک سیاسی و معاشرنی نظری اصول کے نہ ہونے 
کی وجہ سے نہیں تھا۔ معاشرتی وسیاسی میدان می ںکہ جو جائز بھی ہو اور ان میں انقطابی عو مکی تی رطلب توانائیو ںکو اپنن اندد جگہ 
بھی رے کے اور اخھیںکائل ہرای تکر سک فطریی طورپر ایسی تبدیلیاں اور اصلاحات و خیرددین وت زجب کے داترے میں امکان 
ہز ہیں اورشیعوں کے لے یس یکموئی مشکل نہیں تھی جو ہل تس نیکییے ج بلک اس بات ھا امکان بھی ہج ےکی انظاب 
توانایاتاپنے مشروع داترے میں جاری ہوں خواە دہ معاشرتی ہوں با سیاسی یا اسکھوں کے ذرید ہ یکیوں نہ ہوں: اس سلسل می ںکوئ 
مکل :تھی لزا انقای توانبیاں ابنا ایک فطری مقام حاص لکرچکیں, لیکن ابل سنت کے لے ای کو اسکان نہیں تھاء ان کے 
وہاں مصمیان و طنیان اور عمومی مم وخصہ کے اظہبارکھرنے کے مقامات بن دکروئے گے جھے؛ حاکم اوربدختوں کے خلاف تیام 
ہی ںکی جامکاتھا۔ اسی وجہ سے اک رحریگیں بے دونی اورک گر یکو ما ےکی خاطروجو می ںآئی میں بشرطلگہ انا حم س ےکوئی 
کی تر رر ےت کہ کے یت تر رک ےن کے ارک اپ ا ار 
سن اتی ےک ای ےا کے تک کن کات نت تل ےت تس 
تو ایک اص متحصب اور خک مزا جگمروہ کے لے ناپسنر تھے جن سکی وجہ سے ان کےمال, ناموس اور خون پزر اور علال ہو 
۳ ۳ 

ابی لحواظط سے مسلمانوں کے ورمبان ہونے والی لڑائیوں کے ااشا ہی لس ہکا اصللی مسب بی عامل تھا۔ ان فرتوں س متمرد 
مشترک لات کے ہوتے ہوئے جو اتھیں ایک مکمز یحگن ہکی طرف راہمائیککرتے تھےہ ان فکات کے ہونے کے با وجود اسلا مکی 
تار میں اسلامی فرقوں کے ورمیان خوقریز لڑائیو ںکیکثرت ے۔ اس کے علادہ اجتماعی, سیاسی اور قومی عوال بھی وخیل رے 


ہیں۔- ٰ7 ی0 و ور 
سکی مدو سے سیاسی اورمعاشرتی اصلاحات انجام دی جاتیں ہیں٠‏ خود ایس توازائیوں کے مخخرف ہونے ھا لیم عامل سے جو 
فطفرسی ہونے گے ریا مات نۓ جب لیت ی موافایان نے جالزمتابات سے شروج کے لئ مرو کرد یگئیں تو اس صورت میں 
یہ امرفطری ہ ےک توانائیاں ان مقامات سے خارج ہو ںگی جو ا نکی نظمرمیں ججائزہو ںگی۔ اور بجائے اس کےکہ ا سے ع اکم کے 
ظا مکوبقرارکرنے کے لئے صر فکرے محتاف بہانوں سے خوومسلمانو ںکیلئے بای جان بن جاتےگی۔ 79 

یہ بات تُصوصا اسلام جیے دی نکی بہت اہم ہے۔ اسلام دوسرے اویان کے مقابلہ می ں ہیں توانا ۶ و20 
اور لپن اہرا فکو حاص لکرنے میں قد رتند ہے دیگراویان بھی 17 ومیش فرد یکامیاہیوں کے لے انی توانائیو ںکو صر فکرتے 
ہیں دی نکوئ بھی جو اس کا آخری ہرف فردکی فلاح او رکامیابی جےہ اسلام بھی یسا ہی وین سے, لیکن اس میں اورویگر امیان میں 
رق یہ ہےکہ یہ انفراد یکامیالی اتماعی کامیاہی کے زیرسایہ حاصل ہوتی ہ ےکہ و اس دی نکی ترتی میں ہو۔ 

انتہائیکامیاپی یہ ہ ےکہ یہ دین انیمعاشرت بر فکو حاص لکمر نے اور انمان اسی صورت می ںکامیاب ہو اکہ جحب وہ اپ ےآ پکو 
بے اہراف کے حصو لکی خاط وق فکرویاورچونمہ ایس ہی ہے لہذا یہ وین ممنی دین اسلام دوسرے اویان کے مقابلہ میں ہر ایک 
ہے بہت افراوکی پوشیدہ استعدا دک وآشکا رکرے اور ان صلاعیتو ںکو انے ابدا فک یکامیاپی کے راستہ میں صر فکرے ہی وہ سے 
کہ الیک ما نکی مہ یکوشش رہتی ےک دہ اپنی استعدا دکوزیادہ سے زیادہ ان وین کے پھیلانے میں صر فکرے اور فدلکار یکی 
دن ککوش کر ے, اسکا یہ عمل ا کی انتہائی کا می کا راز ہے۔ لیکن دوسرے اویان میں ہکا ماب ایک تس مکی خفسانی تسین یا 
کسی فردی یا بعض اوقات اجتماع یکوششو ںکی وہ سے حاصل ہوتی سے اور ہکوشش بھی اسلا مکی طرح اجتماعی اور اسے عمومی 
نانے کے لئ نہیں ہوتی۔ لیکن اس دین میں یہکامابی کشر انفرادی یا اجتاع یکوشش کے ذریعہ عاصل ہہوتی ہے اور وہ بھی الیسی 
اتقماع یکو ش کہ جو اس کے اہدا فک وکامیاب بنانے میں عددگارثابت ہو۔ اس ورمییان اہم بس یہ ےکہ اسلام میں اننی توانائٰ 
ہ ےکہ وہ ایک مسلما نکی بوشیدہ صلاعیتو ںکو تچلی بش اور ا سکی اچھی طرح پرور کر کے اتھیں استتما لکرسکتا ہے۔ 7یہ 
م وضو عکی مزید وضاحت کے لے اس سلسلہ میں حح کی جائے۔ 


انان یشفرآفار یکا جذہ 
اما نکی ایک اہم خصوعحیت یہ ہ ےکہ وہ ایآ پک وکسی دوسری شی کے ضمن میں کسی شی کے تحت الشھاع می ںآناچاہتا 
زے انسا نکی ہہ ضصوصحیت ابت او رتخی رنازرے او راگ رکسی شخص میں یہ خصوصییت ہوتو اس کا مطلب یہ نہیں ہےکہ اس میں 
ہہ خصوصیت اگل نہیں جاتی ہے بلکہ یہ اختطال اس کے اندرولی پراکندگ یکی وجہ سے جے, ام لوک تختلف او رکوناگون عوامل 


کے ورمیان واقع ہوتے ہیں۔ اور ا نکی توانابیاں پراکندہ ہوپکی ہیں, نیزان میں الیسی خصوصیا تکو اظہاہکرن ےکی صلاحیت بھی 
ہیں ے۔ 

لین ور عناص جو انا نکو اپنے اذہ میں لے کت ہیں ان میں ایک دین ہ ےکہ جو بدون شک ہر ایک سے اپم اورتوانا ہے اور یہ 
ایسا صرف اس وجہ سے ہہ ےکہ اس میں دین خواہی اور خدا پر ست یکی فطرت موجودہوتی ہے اورووسری طرف خودوین میم مغاأیم 
کا تجموعہ اور صاف و شغاف اہی ت کا عائل ہے ہی وہ اسباب ہی ںکہ مج سک وجہ سے وین انسان میں ا سکی تہو ں میک نغو کر جاتا 
ہے اور اسکی مرقی اور خی مرقی تمامم طاقتو ںو وو استعما لکرتا ہے۔ اس مسلہ میں اسلام اوردوسرے اویان می ںکوئی فرق نہیں 
گے لیکن عیسانیت ایی خصوعیت سے سرفران نہیں ہے قرون وسی میں عیسائیت نے اپنے مان والمو ںکو اسی طرح استعمال 
کیاجس طرح اسلام نے ان مان والو ںکو استعمال تھا۔ ایک عیسائی ملغ یا جمکجو اسی جوش و ولولہ کے ساتھ جانفشانیکرتا تھا 
جس طرح ایک مسلمان ملغ یا اہ دکرتا تھا لیکن اس دور میں اسلام کے عاوہتمائم اویان نے اچتی اس روش میں تید اور ا سکا 
رخ بدل ویا سے بہت سی تقعقتوں, عناص ا ولیہ اور اصول سے پش وش یکربی ہج, موجودہ عیسائیت قرون وسل یکی عیسانیت 
کے مقابلہ میں درست اور ایک ایے ین میں ڈعل چک ےک جس شاب محدودی تکی وہ سے اتنی صلاحیت نہیں ہب ےکہ و ہگزشتہ 
ایا مکی طرح اپنے چان دلو ںکی توانائیو ںکو الٹھاکر کے اور انھیں ابی خرمت میں لے ے۔ 

او رآج جو عیساتیوں میں ایام ساب قکی طرح قددت نہیں پائی انی تو یہ اس وججہ سے نہیں ےکہ وہ ضحیف ہیں بلکہ اکشراس 
عیسائیت کے ضع فکی وجہ سے ہے جس کے وہ معتقد ہیں اس لل ےآ کی عیسائیت میں وو قدرت اورقامعیمت نہیں ہے جو ایام 
سایق میں تھی بللہ اس قدر تکی عامل نہیں ہ ےکہ جن سکا ہربذسب محتاج ہوتا ہے جب یہ لی مک لیا جائ کہ دین اچنی بقایاسی 
دوسرے بہانو کی وجہ سے تمدن دی ا سکی ضرورتوں اور اس کے اقتضانا تکی وجہ سے بللہ اپن مادی معیاروں اور نظام مادی 
کی وجہ سے قدم بہ قدم یھ بنا جاہا سے اور اپنی مفیق تک وکموبٹھا ہے اور موجودہ صورت کے مطابقی ہون ےک یگ میں جج یہ امر 
جس طرح بھی داقع ہو وہ اپنی بھی جھمی توانائی بھ یکصو بیٹھے اجس کے ذریعہ وہ اپنے مانے واللوں اور اپنے عاشقوں کے ورمیان 
تدیٹ لانا چاہتا بے گا تاکہ ا کی راہ میں جعانظار یکر ے +آرج کے دور میں عیساتیوں کا ضحف ان کے ایم نکی وجہ سے نہیں ہے 
لک اس عیسائیت کے ضع کی وجہ سے ےک جوآر جع کلیسا کے ذ ری تلغکیا جا ا ے_ (79) 

آج کے دور میں دوسرے اویان اور خصوصا عوسائیت میں ایک بیبادی فرق می ہے۔ اسلام نے ا یح شتلف اسساب جو خوو 
ا سکی مامیت سے مربوط وقادر ا نکی وجہ سے دور عاض میں اس راس کو نہیں اتا بکیاجے اپنا نے کے لے دوسرے اویان مور 
ہوئے اور اسلامم ایس اکر بھی نہیں سکتا تھاہ قرن حاضرکے متمدن مسلمانوں نے بہ تکوش شکی اور ا سکی ماہییت سے چش وشی 
کرتے ہو ےآرج بھی اسی انتخاب پر اصرا رک رہے ہیں ججے دوسرے اویان نے اپنلیا ہے۔ شاید ہی وہ اسہاب ہی ںکہ حر عاضر 


مس جوانوں کے وہ اعتقادات نہیں ہیں جو ان کے آباء واجداو کے جھ میعن اس کیا ماب یہ ےک یہ دین نے زمانہ کے بد لے کے 
ساتھ ساتھ اپنی اصالت اور عفیقت, خلوص اور صراحت وقاطعیت, یقین اور تمامس تکی حفاظ تکرنے کے بجائے سابق جاذہ 
کو محفوط رکھا سے اور ابھی اسی وص اور ججاذبوں سے سرفراز ہے جن کا ایام سابق میں حامل تھا۔ جس طر حآج نل جوا نکو 
سیا بکررہا ہے اسی طرح قرو نگزشۃ میں ان کے اسلا فکو سیراب اور انھیں استما لگیا ے-(7 

بہرعال ہماری بحٹ اسلام کے سلسلہ میں یہ شھ یکہ اس میں انی قددرت ج ےکم وہ اننے پیردککارو ںکی پوشیدہقدرتو ںک وآشکار 
کرے اور اخھیں اپنا عاشق بنانے اور اتھیں اپنے اہدا فکی راہمیں اکٹھا طاقتو ںکو انے اہراف و مقاص دکی ترقی میں استعما لکھرے 
یک نیک یہہاں پر ےک جب بھی طاتتیں ردان چھڑھیں او رآشکار ہوئیں اتھیں سیاسی و اجتماعی میدان میں ظاہر ہو ےکا م وع 
نہیں مل سکا اور انحراف اور تحص ب یا شکار ہوگنیں۔ اورپچھ راس شی کے مقابلہ می ںآبجاتی ہیں جے برعت کا نام دا جاتا ے, جب 
اصاسات اور عواطف جوش میں آتے ہیں تو عقل و منطق گار ہوجاتی ے, اس صورت ہیں انسان پ رعتو ںا تا رکون 
سے متعلق ان فر صکو اواہک رن ک یکوش شکرنا ہے, ایے موقع پر اس کے لئ ہکوئی اعمیت نہیں رھ اکہ جس پر وہ حمل کر رہا ہے 
وہ ا س کا خونی بھائی ہے پا دجنی بھائی وبلکہ ا سکی نظ میں مدمقابل سے مقابلہ دین سے اخلاص کا ایک وسیلہ ہے اور اس کا یہ عل دین 
دح اور قرآن وہتغفب کی نصر تک مانند جے؛ یہ صرف اس وججہ سے ہ ےکہ وہ سام وا ےکو مخخرف مبجھ رہاہے اگرچنہ ا س کا 
اتحراف ظنی یا وی ہ یکہوں نہ ہو ا سک یکوشش رہتی سے کے اس سے مقابل ہک ر کے اپنی ایشار و قربائ یک یآ کو خامو شکھرے 
اوروشیدہ فداکار یک وآشکا رگر سے_ 890 

اسلامی تاریخ میں اہل تن کے ورمیان خوئین جلگوں کے حواو کم نہیں ہیں۔ مقام تب ہ ےکہ جفی, شاعی۔(ا ٴ ابل حدیث 
یا غی ابی حدیث کے ورمیان شیعو ںکی ب لسبت خوین نو ںک یکثزت ہے۔ ا یہاں تشع یا خی رتش کا سنلہ نہیں تھا۔ البہ نس 
ئک کو ہھم نے با نکیا این کے تحت ال شسنن کے طرف سے شیع خخالفف ضرکئیں اور شمیدو ںکی طرف نے ابل مات الف 
گی ںکہیں زیاوہ وجود می ںآئی ہیں٠‏ اس ل کہ شیع بمیشہ سے اقلیت میں رہے ہیں اور اہل تسن نکی مانندفقہی دکلامی محدودیتو ںکی 
سے افاضی اضف گناو انا 7راو نکد فا نے ران خرمگون کس ار زان یکر کرس 
نہیں تھے۔ اس کے علادہ ان لوگوں کے نزدیک فقبی وکلامی مبانی اورنز ہی طر زگ یرتا ریخی تجربہ اس طرح نہیں تھےک۔ تو ابل 
سن تکو وین سے خارجع ہونے کا نام دوے وتے۔ ا بل بنیادی مشکل ب تھ یکہ ہنی خلو کو ظاہ مرنے کے لے برعت کا مقابلہ 
کرنے کے سم ےکوئی دوسرا راستہ نہیں تھا یکن جم نے اس با تکو بھی وک ہکرویا ہ ےکہ ان بدختوں سے مقابلہکیا جانا تھاکہ تو حاکمم 
وقت سے مربوط نہ ہوں ۔گوبابدختوں سے مقابلہ نے دہنی فدالکاری کے اصمل و بنیا دکو این اندرجذ بک لیا تھا. اس لن ےک اس 


کے اظہا رکرنے کے تما راستہ مدود ہو کے تھے یعنی "ان ےآ پکو وین کے صعحیم اہدا فکی راہ میں قربا نکردینا اور اس طرح 
یہ بدعتوں سے مقابہکی صورت اخقارکرکیااوریہ ایصی عرگت تھی جو اب بھی باقی ہے۔( 8 


حاکم نظامکا ط رر 

ان ھن ان ا ود شیعون او لن فان ال دن ملق سا خر اطم ا او سے 
کس طرج لسن تک اوران ام دجو ںآیا۔ اور اس اسلوب نے اس تق بے کردا یش کی ای بعد دلی 
صدیوں میں یہ بنیادہ ںکیوگر وائح ہوتیں اور اس میں حبدیلیا ںآتیں, یہ ایک مصستقل موضوع ہ ےک جس پرروشنی ڈاے بن رموجووہ 
صورتمال کے سلمد میں تحقیق ہی ںکی ا سکتی ۔کینگہ بافصوص اٹھیں ادوا میں اہل تسنن کے اجساعی, مز اورنفسیات یگروہ 
عملی طورپر وجود می ںآئیاور انھیں ایام میں خافا ہنی عباس کا دجنی اور سیاسی طریقہکھار نہایت مث اوریقی نآوربہا ہے اگرچہ ال 
سن کے او ررض اغرل غذاء راضو یق آسے او رخضوصا سر یں رج ا ران 
عباس تھے جنھوں نے اسے ایک اص شکل میں نشکیا اور ا سے قطعی بنایاہ اغھیں دی نکی ضرورت تھی اور اس کا اظہاربھ یکیا 
کرتے تھے اور اپنی عکوس تکوقوىی و مضبوط بنانے اور ا سے دوام و اترار عطالکرنے کے لئے ممکن حبنک اس سے استفاو بھی 
کرت تھے_ ٥‏ 

اسلامی علوم فقہ عدیث, تفسی کلام: رجال اورتارج کی تدوین ونشراشاع تکی بارکشت بھی اتھیں کے دور میں ہوتی سے لزا 
ا نکی عمومی سیاس تکی وجحہ سے یہ ام رلیعی تھاکہ یہ مسلہ ان کے مصاح و منافع کے زیراشر قراربائے۔ اور ہوا بھی ایسا ہی یہالں 
یک کہ اہل سن تکی فقہ اورکام اس دور کے معاشرو ہر ماکم نظام سے وابستہ ہو گے اور انجام یہ و اہ یہ ایک موجودہ ظا مکی 
آیڈیالوجی نے اس تو کرنے اور اسے مشروع نان ےکی شکل اختیا رک ربی۔( اور جب عباسی خلافت کا لع بح وکیا اور ا سکی 
,0" مقام نا- 

اتآ ررقت واقآحیت پر ےک عباسی خذاء اپپنی غلافت اور قدر تکو مضبوط بنانے کے لئے 
سابق خلفاء سےگہیں زیادددین کے متارج تھے, امویوں کے دور میں اسلامی معاشرہ عباسیبوں کے دور ھ ےکہیں زیادہ جم اور مق 
فا کل لان رین کر لام سے رت زان ازس مت ات تس کے شس ےن 
شنن و0 خر اؤژن کے سان گے فان لنٹ وا تھا: ذو از لان یتو نیشن ھ او ٹنفامظا کی تی پاع مو گے 
ریپ حر کل کون کی نے ےتک حا کے تن کے کن ےک ا ان 
درکار تھے پھ مکہیں وہ مث اور فعال اندانزمی سیاسی اور اجتماعی بلگہ دینی او رشنافتی ممائل میں شرک تکرسکے تے۔ 


یہا ںت ککہ اموبو ںکی بت تمام ہونے کی یعنی غیر عرب مسلمانوں نے اسلامی معاشرہ میں قدم رھ ویاجس کا انجام پہ ہواکہ 
اسوی شان و شوک تکی نابودی کے اسباب فراہم ہوگئے اس کے عطاوہ مقعد وگروہ اس مدان میں سا ےآگے اور اس کے تمام 
جوان بکو مضبوظ بناوا دوسا مسطلہ جدید انا کی موجو وی تھی جو سیاسی نرہ لگا ہی تھیں بلمہ اسے وسنی اور ثقافتی جزہ بھی حاصل 
تھا ج سک ناپ رکثرت سے شمت منج کے باوجودسیاسی اور اجتقماعی پراکندگی مس اضاؤ ہوا-(7 

اخھیں اسباب وع لکی وجہ سے اموبوں کے مقابلہ میس با سسبوں ا اقتدار زیادہ پائیدار ہوا۔ا'' یہ اس وجہ سے نہیں تھا 
ای فطاع اونوں کے مقابلہ ین نالائقی پا شرت پسی رھ بل عالات کے بدل جا ےکی وت ۓخما, عیاءیو ںکارو رایسا ہن 
تھاکہ جس می امویو ںکی سیاس تکوبائی رکھا جات اور اگر یہی ا موی عباسبوں کے دور می بسوت تو اسی سیاس تکو آپنائے جح 
عباسببوں نے اپنایا تھا۔ اور انھیں جیسی قدرت کے مالک بھی ہوتے۔ 

اس مقام پر جومکت قابل ایت ہے وہ يہ ےکہ ان شرائط نے اہل سن تکی فقہ وکطام پر خصوصا ان ایام میں اپنا اث چھوڑویا 
سو لآ ظرے زی وزرت یس شیٹ ہوا تہس ا فیواز ورگ ےگل 
کا سہارا لیا جا , ور تقیقت وین اس قدر ت کا قائم مقام ب نیا جے تلوار کے زور پر حاصل نہی ںکیا جاسکتا تھا۔ 

ین ا س کا رکز مطلب نی ےکہ ایل سنت کے تمام وہ علاہوصوں نے ای امور اخجام دیے ہیں خلیز کے مم کے ماع جھے یا 
کسی اور منفص تکی اط رانجام دیا ہہ بللہ ان لوکوں کے ورمبان امہ عما بھی تھے جنیسوں نے وی نکی حفاقت اور لوکو ںکی 
نامتی کے لے اسی طرہکا تا بکی ھا اس دورں ان لوگوں کے لے اس ہنی اورکشمکش کے ووری جو مسطد سب سے 
زیادہ اہم تھا وہ اسلا مکی ایک قوی مرگزیت اور دی نکی حفاق تکرنے والوں اور ویر لوگو کی جھان وما لکی محافظت تھی, جبکلہ عاکم 
ایی مرکزی تکوتن تہ ایا نہی ںکرسکتا لہنذادین سے مدولنا سکم تھا اس لن کہ اس یکی مدد سے ایسی مرکزیت ایا کی جاسلتی 
یں 

اس طرح دین ای کآئیڈیالوج یکی شکل میں اگیا۔ لین اکا مطلب یہ نہیں ہ ےکہ وین سماج اور علوس تکو ھلانے میں موجتودہ 
نظام کے آیڈیالوج یکی ضردرتوں کے بش نظرجوا بگو ہوبلکہ بخترایک پشت پناہکی جیثیت سے تھا جوکم وکاست اور ضح کی 
تل یکر کے, الہ تلافی اس وقت ممکن تھ یکہ جب موجودہ نام میں ظاہری اعتبار سے سبی شر کی رعای تکرے:یہاں اس بات 
کا امکان نہیں تھاکہ لوگو ںکو اعنقادی اعار سے اکم کے مقابلہ میں قیا کا علم دی جانا اور وہ دین کا دفاع کے عنوان ےک رآٹھ 
کھزے ہوئے, چبکہ یہ نظا مکی طورپر اس کے واہر سے بے پرواہ تھا۔(١۱‏ 


انس کک لف رک ہے کنا ام ےک ون لے تام لزان فی ار ےکن ضعف گے فا رفس مج 
بل سن تکی فقہ ولا مکی جب بازکشت سیاسی و حمومقی مسائ لکی طرف ہوتی ہے تو ا سکی شکل بدل جاتی تھی, یہ موضوع ہم 
عحص رزمانے سے پسل ےتک ایل سن تکی طرف س ےکسی اعتراض کا باععث نہیں ہنا لیکن ا نآخری سالوں با فصو صآنری دائیوں 
می بہت سارے اعتراضا ت کا باعث ہوا اور اب ان کے مظاہ رکا ان فلا ن کو گ اشن نو نز شا تا 
اور احض عرب کے اسلامی مالک می موجووگروہوں می خواہ اسلام یگروہ ہو یا ظیر اسلامی سراغ ملا ے_ 99ا 

کن شیعہ طرزککرنے شروع ہی سے ایس یکوئی راد ٹے نہی ںکی. اس لٹ کہ اس کے اصول اس رح نہیں ت ےکہ جو موجودہ حم 
نظام عتی ہاں پر شیعی عکومتیں برقرار تھی, بدل جاتے۔ جب موجودہنظا مکی مشروعیت ان اصمول وقوادکی بباوپر ہو جو اس کے 
شرامط کے مطابق تھ, ایسی صورت میں یہآیڈیالوجی موجودہنظا مک یآئیڈیالوجی سے جدیل نہیں ہو راب کو اسک یتو 
میں امتما لککرے۔ ابل سنت کے وبتی نظریات کے نظری اصول و مبانیکچھ اس طرح جھےکہ جھ موودہ صورتحا یکو مشروع 
او ال رگم ہز سس ارس ات2 

یہ اس وجہ سے تھاکہپکی بات تو یہ ےکہ ان نظری اور اعتقادی اصول و مبانی تارجخی اور سباسی واتمیتوں کے تحت تار واقع 
ہوتے ہیں باخصوص اس بگہ جہاں صدراسلا مکی طرف بازکشت ہورہی ہ ھتشکبل پائی اور ردان چڑھی ہو یا بعبارت دیگریہاں پھ 
ایڈڑبولوجی اس سے اخوذواقعج تکی فرع تھی۔ جیساکہ بعم نے اس سے پطہ اشار کیا ہ ےکہ ابل صنت مسئد ااست اور ربہری 
میں شمیعوں کے بر خلا فکہ جو پلے ہی مرعلہ میں شان نہیں بللہ ذی شا نکی دریاف تکرتے اور اس کے بعد ا سکی تس کرتے ہیں؛ 
ان لوگو ںکی نظرمیں خُصوصا وو مائل جو صدراسلام میں واقع ہوئے ہیں وہ مشروعیت اورحقائیت رکھتے تھے 7 پت 
فک :ا نکی رین کی این کے زائزنۓ مکزا سے رگ دہ لکن وی کی خضاظت مومع ت اوران کے عو خی 
نام کے ساب میں من مجھتے تھے۔ا* اور چوککہ اخصوں نے اس مست ہکو ایک اصل کے عنوان سے قیو لکیا تھا ہہذا ا سے توجہ 
کرنے اور ا سکی مشروعحی تکوجاب تکرن ےک یکوشش بشگک رت تھے۔ ان کے افکار و اذبان ابقداہی سے اسی قالب میں ڈھلے اور 
رہ بے تھے نیزاگی نظ میں اصحاب,تابعین اور ان کے بعدآنے والے عما کا ا جماح, قرآنی نصوص اور سیر نہوی بھی اس یکی تئیہ 
کرتی تھی۔لیہاں ام یہ نہیں تھاکہ افوں نے الیسی اص لکوقبو لک لیا ہے اور اس طرح ان کے افبان سو نے گے ہیں۔ بکلہ 
قابل ائمیت ب ‏ کہ انھوں نے اسے اسلاعصی تعیمات اور وی وستورات کے عنوان سے ایک جزد جھ لیا تھاء پنذاوہ لوگ اس 
کی اس طرح تفس رگرتے تھے۔ اوریہ سم ہ ےکہ ان کے ورمیان الس لوگو ںک یکثرت تھی جو وییا دوستی, سوئے استفادباور عکام 
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خصوض دلائ لک بانج سن فا زگ ہآ ےگا تو لک لیا تھا وا 


ہرحال یہ انی شمیعوں کے نزدیک ایک دوسری شکل میں تھے جو اپنے ضوابطہ مار اور اینی اقدار کے علادہکسی دوسرے اعتبار 
ےرک سج ین ےن کر جات کات رام تزض رتبا لکول دک اورھا و ور ت کور 
نانے نجس طرح اپل سنت عاگ مکی قدرت بڑھانے کے قائل تھے نہیں مھت تھ. بک تارہجھی ادوار کے بحض دور میں اس کے 
برخلاف عم لکیا اور اختظاورکھا ے۔ اسی وجہ سے موجودہ صور تکو اسی صورت میں قو لکرتے تھے جب وہ ان کے اصول و 
قواعدکی بنبادب ہوں یا اس کے شرائط اس طرح ہو ںکہ جب وی نکی حفاظت اور عراست موجودہنظا مکی رم مخا لشت پر حصرہوہ 
ایی صورت میں ن تو اس رسھی طور قو لکرتے تھے اورنہ ہی اس کے مقابل قیا مکرتے تھے_ ۸ 

ان دو اصول و مبانی کے ورمیان موجووتفاوت شاید6ہلی نظ میں چچنداں ائمبیت نہ رکھتا ہو لیکن دور عدید کے بد کے عالات نے 
انی اب تک و آشکا رکردیاے اہل سن تکی علوست میں دور حاض کی اسلامی تحری ککی نظری مشکلات اور ان مکل ت کا شیعوں 
میں نہ ہونا اسی ناوت کا تیجہ سے جس طرح سے نی نس لکی تنقیدروں کے مقابل سن تکی محفموں ہیا معنی دار سکوت اسلا مکی 
حمایت کے یش نظ تھا اور ان کے توسطط ےک یگئی تفسب رک ےکہو ںگذشتہ اور عال میں فاسق و فاج رحکا مکی حمای تکرا را اور 
آج جھ یکرنا ہے؟ اس کا ان کے پا سکوئی جواب نہیں ہے۔ ا۵ 

اکر بعض روشن کر شید حضرات وہ خواہ ایران میں ہوں یا دوسرے ممالک میں انصوں نے نتریہا ای بی اعتراضات شید 
تن ۰ت ان کاب نل کھت نذاقابل عل تھا۔ اکچ ایام سابق میں شیع عم 
شیعہ حکام کے ورباروں میں عاض ہہوئے ہیں: ج سکی ایک خاص اور بعنوان شانوی علت تھ یکہ اس زرانے میں شحعیت کے طلاوہ 
قدر تکو مہو یدکھرنے کے لے صرف شی ہی زیت تھی نہ اس ل کہ وہ اتھیں مشروع یا ا سے واجحب الاطاعہ فز ضکھرتے 
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ق نین کے سادت ضکح اکر ای پا کی حا زی مان کے اکپ یه گن نان کے 
خلاف قب مکی خواہ وہ حکام شیع ہ یکیوں نہ ہوں اخھوں نے وی کی مصملحت کے مطابق دہ یکیا جھکرنا چا نے تھا۔ 


ٹ ےکا موئقف 
بہرعال طول تارح میقباوشاہوں کے وربار میں شیعہ اور نی علما کا 020-9 
ایک شیعہ عال مکیسی بھی عال میں اس اکم اور اس کے عاکانہ نظا مہو قبول ہی ںک رسلا تھاکہ جس نے ناجائزطریقہ سے قدرت 
0 ۹ صٰ'ھھ ,0" او کن لے فاض 
ویل اور ایک امرٹانو یکی وجہ سے تھا۔* لیکن ایک سنی حالم وین کے لئ ایس یکو مشمکل ویش نہیں تھی, ا سکی نظرمیں 


حاکم چوکہ ایک عاکم ہے اورقدرت و علومت اسی کے ہاتھ میں ہے لہذا مشروع اور ا سکی اطاعت وابصحب سے پالم انرم ا سکی 
نظرمیں اس کے خلاف با مکرناپا ا سکی مخا لف تکرنا عرام سے اور اکر ادوا رگزشتہ میں بعض علما نے حا مکو ایک حاکم ہون ےکی 
وجہ سے اس کے واجحب الاطاعت ہونے میں شک وترویدکا اظہارکیا ہے تو اسی کے با سابل ان کے نزدیک پہ بھی مسلم ‏ ےکہ 
اک اکم کے مقابلہ میں قیا مکرنا عرام قرار اگیا۔ :ا 

الہ بھی مسلمم کہ اخلاقی عوامل بھی ابل سنت کے عما اور نی وپرویزگار فا کے لے باوشاہ کے تقرب ہیں ماع ہوئے 
ہیں: چونکہ عکومت و سلطنت عموم ویاپرستی, عیش ونوش, قحم وتعدی او رآخرت وقریامت سے نفلت کے ہہراہ ہوتی سے لزا ان 
سے دوری اختارکی۔ چنانچہ وہ وگ بھی جو اس طر حکی زندگ یگذاررے تھے وہ بھی ان سے دوری اختبارکرتے تھے۔ جس اکہ بم 
نے بیا نکیاکہ یہ رو شکسی اعتقادا تچ نہیں ہے بلکہ ایک اخاقی ہاو ہے۔ درتقیقت ان سے دوری اختیا کرنا یا اور دنا پرستی 
سے پرہیزعلما انت کے نزدیک صدوح اور مطلوب تھا۔ ان لوگوں نے اس مسلہ میں اسی موضورع کے تحت احاویث یعنی 
سلاعلین سے وور یکو ا لج نصب العین قراردیا تھا ۵ن 

مذکورہ بالا فکات کے مدنظر اب اس مستلہ کے تحت بح ٹکریں گے ہکہوں بعض علا اہل تشخ ا وور بل آتندہ اووار یں 
متاز موقعیت کے مالک ہوتے ہوئے بھی سلاطین کے وربار میں حاضر ہوئے۔ اور عملی طورپر صغویوں کے وور میں اکٹ علا اس 
بی ھھے۔ 

60ھ ںٰٰ'" و09 
صفوبیوں کے وشن شیع تھے۔ انا یہ ان کے فاندہ میں تھاک ہت عکو اسلام سے خارج اور اسلام سے ناآشنا اور اس کے مخا لف 
ہونے کے عنوان سے متعار فکھرائیں, وہ لوگ اس کے ذریعہ عوا مکی حمایتوں اور انھیں ان کے خلاف بھڑھانے کے ماک 
ہے ضی سے اھر تع دو نے بک کات فررتے کی اما 
کیا۔١‏ الین اپ تو یہ ےکہ لوگو ںکو این وشمنو کے خلاف ابھارنا مہا صغوبوں کے خلاف نہیں مھا اور ہو بھی نہمیں سکتا تھا بلہ 
ا نکی ممللت میں ر سے وا ىے شمیعو ںکو بھی شامل تھااوربہی وہ علت تھ یک ا نکی سلطنت میں ر نے وا لے شیہ ہمیش قتل 
وغار تگمری ڈمنی وبا اور اذیت کا شکارر ہے بلگہبعض اوقات بقل عاام اس مقدر وسیع ت کہ بعض مناطق سے شمیعو ںکانام و 
شا ن تک س ٹ گیا بطور شال ججب سلطان لیم اول نے اپنے پاپ سلطان بایزانیکی باوشامت چحین لی اور اس کے بھاتیو ںکو 
تق لکر کے جخت سلطنت پرمنٹ گیا تو اس نے سب سے پھلے چالیس ہزار شمیعوں کے قتل عا رکا عم جار یکیا_۷۷ 

ورجخیقت نع زونون کے ودریازن اض رفاہت زی رقاہنت آوز وحم کا موجب ہوئی۔ اور واقحیت و پر ےک گر فر سک ری 
جائ کہ ان دونوں نے سیاسی رقابت بڑھانے میں ایک یس اکروار اد اکیا ہے تو اس می ںکوئی شک نہیں ج ےکہ وین کے نام پر جنگ 
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ابی سن تکو اسلام سے نخارج قرا نہیں واج سکی وجہ سے ان کے مقابلہ میں بھی قیام بھی نہی کیا۔۵ 

ین اس کے برخلاف متعدددائ لکی وہ سے سض ہ کہ ج سکی یہاں ہہ یا نکرن ےک یکنائش نے ۔ اہل نت اکٹ رو بشتر 
ہوا کہ خووفروش, ونیا پر ستاور مزدور عم یا الم وسناک عاکم کے بھوڑکانے پر شیموں کے خلاف اقدا مکیا یہاں بھی مسملہ 
یھی تھا عمانی سلاطین اسی ذنیت اور سو ابق کے بش نظ بآسانی ا نکی علومت میں رن والے شیعوں کے خلاف ا نھیں ابھاردیا 
کن اس کے تہ میں سان ےآنے وانے نقصانات ا نکی توق سےکہیں زیادہ اور طولانی تھے بج سکی تما عحرگین اور سلطا نکو امید 
وس 


شیع علما اور صغوی سلاطین 

ایے عالات میں فطری طورپر علما تشخ تجہور تج ےکہ وہ تشخ کے واحد م رکز کے وفاع میں سلطان وق تکی خدمت میں رہیں_(۱03 تا 
کہ اس کے زذریہ ایسی قدر تکو جو ملس لگوناگون رقیروں اور تختلف وبا وکا شکار تھی کیا تحف ظدکریں اور ا سکی حفاظت اور زیت 
اوران وجوم تکی حفاظت کے ساتھ ساتھ ایک ماع یں وہ بھی عشا نکی عکومت میں ہونے وا لے ہے رحمانہ قتل عام کے 
مقائ لیو ںکہ ا نکی طاقت رو گے والا ایک عاعل تھا عشانی شمیعو ںکی ہک عرضت اوران کے قتل وہارت ہونے کے لئے ان 
ھرانی ایام میں شمیعو ںکی سرخوشت خواہ ایران کے اندر ہی باہراس ورجہ صغوبو ںکی قدرت اور قوت سے وابستہ ہوئ کہ ان کے 
تحفظے کے لگ ا نکی تقوی تکھرنے ک ےکوئی چجارہ نہمیں ردگیا تھا۔ اس بح ٹکو اس دور کے تارجخی عالا تکی عوکاس یکھرنے وا لے 
نوخ کین گے 

سلطان مرادچہارم (1032۔ 1049 )کہ جو اس وقت صغوبوں کے قبضہ میں تھا اس نے خواب کی اور اس نے اپتنے ہد فکو 
پانے کے لے ایران سے جنگ کے ۓآادہ ہوگیا, لیکن اسے ہمت خوب معلوم تھاکہ وہ ان یآسانی سے صفوبو ںکو شکست نہیں 
وے سلتا اہہذا اس نے تھانی اور نزہی فت کو ہوا دن کی مان کی اور علما سے شمیعوں کے خلاف جنک کا فت ا طل کیا ان علا اہل 
تن نے ایسا فو ا ونے سے انا کردا لیکن ایک نو حآفندی مقامی جوان اس کے لئار ہوگیا اور اس نے ویسا ہی فتوا وا جیسا 
سلطان مرادنے چاہاتھا۔ "جو بھی ایک شی کو قت لکرے اس پر ججنت واہحب ہے۔ 

اس فتو اکا لیک دوسراحص یہ ےکہ: خداآ پکوا سگروہ کے مقابل سعاوتمندخائے جو کافر باشی, فابھرہ جتخموں نے ہ رس ما 
عناد فسق, زندقہ, الیادواو رکفو حصیا نکو این اندر ش عکرلیا سے اور جو بھی ان ک کافس حر ہونے, وجوب قتالاور انھیں قتل 
کرنے جوا میں تام لکرے وہ بھی اتھی ںکی طر حکاف ہوگا۔ اور پھر اس طر حکہتا ے : اتھیں قت لکھرنے ا جوا ا ن کا باشی او رکافز 
ہونا ہے 0 ۶۹ھ ۶ ٘ٗ۶ً ک9 ۰ 
ہے: سرکشوں اور اطاعحعت دہکھرنے واللوں سے اس وقت تنک جن ککرو جح ب نی ککہ وہ عم دا کے سا من لیم نہ ہوہھائیں اور 
یہاں چر امروجوب کے لئے سے اس سے سرادیہ سہ ےک جو صیغہ استعمال ہوا حے اس کے واصب ہونے پر واالل تکرتا سے ہنا 
سزاو ار ےکہ جب غخلبفہ اض باغی اور طاخیگروہ سے جنن فک رن ےکی دعوت دے جے زبان رسول چابہ سے کافر اور عو نگ اگیا 
ہے اس سک یآوانز پر لی ککہو بللہ ان پد واہحب ہ ےکہ ا سکی نصر تکریں اور اس کے ہراہ ان سے جن ککھرنے کے لئے یا مکھریں 
او رآخرہیں اس طرح اضا رتا ے: "لہنذا لی کافر اشرا رکا قت لکرنا واہحب ہے چا ےتوب ہکریں یا نککریں نیزجززیہ ي ےگھریا موقت 
امان یدام مان دے ان کے قل سے پازآتا انز ہیں ہے نیا نکی عورتو ںکوکنیز خانا جائ ہ ےگوہ مت کی بیو یکو جو وارالحرب 
میں ہیں جہا ںکہیں بھی ہوں امام یا برق غلی ہکی عکومت سے باہر جے تو انھی ںکنزری میں نا مات چ اس لۓکہ وار ارب کے 


طاوہجہساں بھی وہ ہیں وہ ھی دارالحر بسکی انند ہے۔ اسی طرح ان کے ہو ںکھو خطامی میں لیضا ا نکی ساؤں کے جسراہ ان 
ہے۔ 10۵۷ 

ہی فتوا لیک الیسی جننک کا باععث ہوا اور سات مانک طولانی جنگ ہہوتی رہی اوروونوں طرف سے ہزاروں کے تققل عا ما 
موحب بنا یہا ں ککہ یہ جنگ 17رجب 1048 سے ل3 عحرم 049 انگ ججاری رمنے کے بعد ایران اور عثالی کے ورمبان مقام شر قصر 
شیرین پر معاہدۂ سج کے ذریع تمم ہوئی۔ 

اس جنگ کے تما ہونے کے بعد اسی فقو اکی بنیادپر عشالی عکومت میں رم والے شیعوں کے خلاف نک چھیز گی ,جس 
میں جہاں تک چاہا قتل عا مکیاء ان میں بدترین اور ہولزاک قتل عام شہ رب کے شمیعو ں کا ص7 08 
سے شیع نشین رہا ہہ یر قتل عام اس قدروردناک و کٹا او کگآس پاس کے 
گاؤں میں فا رک گے صرف اخھی ںکی جانیں محفوظ رہکتیں, اس جنگ میں تنہا شہ رعلب میں چچالیس ہزار شیعہ شید ہوئ ےکہ جن میں 
ہزارو ںکی تعداومیں ساوات تھے۔ نجف کے عا لم بزرگ سید شرف المدین علی ابن جن لہ شولستانی نے اس قتل عام کے خلاف 
ران س وا صاد ریا کہ اس ہولناک قتل عام سے رکا جا ے_۱09) 


شمیعو ںک یکوشہ نپینی اور اس کے نتاج 

اس مقام پر اس مگتہکی یاددبانی ضروری ج ےک ابل تسنن کے مقابلہ میں شیعہ بمیشہ اقلیت میں رہے ہیں۔ اہل تسنن کے سماج 
مس ایک اکب تکی صورت میس اتھیں کے درمیان اپناگذر اوقا تکرتے تھے عتی وہ مقاما تک جہاں وہ اکٹریت می ھ اورقدرت 
بھی انحیں کے ہاتھ میں تھی, ان ہسایوں کے ورمبان ایک جزیرہ انندزند یگزاری سے۔ شیعو ںک یکو ش نشین مخصوصا ایران 
میں جب شیع سلاطین نے قدرت سنبھالی: تو ایران سے خارج ونیائے اسلاام کے مذزخی سرع سے قطع رابط ہکا باعث بنی, جس کا 
تیج یہ ہواکہ یرا نکا والی سماج پیل سے زیادددیگر سماجوں سے دور ہوتاگیا اورتب اسلامی مماریک خٌصوصا شمیمی علومتو ںکی ا 
نتی مارح شروع ہوم یتو ایرانی معاشرہ اپنی اصاات کے تحف کی خاط ران بی واترے میں رو ہوگیا_ ۷٥9‏ 

اگرچہ یہی صورتحال اہل تسنن کے ورمیان بھی مشاہ ہکی جاسگتی ہے لیکن بل تس نک یکوشہ نین شرت اور عمق کے لحاظھ سے 
شون کےا ۴ وووووار ن فا تک یل ط رسلا رات گار وو ں7 گی س_عاورامطز 
اکا خصوص علا رر مر ات کے فا رق کے ےک انس خاح مز گے دزمان پل فا لی 
ھے۔ اگ رجہ یہ بات انی بنگہ درست س ےکہ شمیعوں کے ورمبیان اسلامی تنگراہل سنت س ےکہیں زیادہ میکعم: اصیل اور پاندار ے 
ین اس می ںکوئی شک نہیں ےکہ سنی مفکری نکا و دیمان پر تمدن جدید سے تعلق رک ےکی ناپ ہ ےکیونکہ ان کے درمیان ہم عصر 


مشگر نکی شمیعو ںکی نسمت تعدادزیادہ ہے نذا ا ن کا طرزنکر بھی زیاوہ عینی غیرانتزاھی ہے سنیوں کے درممیان اصلاح ظلبی اور 
تد خواہی جیے ننگرا تکی تار کا طولانی ہونا اجتمالا اتھیں اسباب کا تج ے, جب ب مم ہوجا ےکہ ابنی یقت و اصال تکی 
رقراری ماضی پر او سکرنے, اجبی اوربیگانو ںکو بدون چون و چرادو رکرنے کے ہم پل ےتو اس صورت ہیں اصلاح اور تچرد 
کاکوئی امکان باتی نہیں رہ سکتا, ای نحرات وین اوردجنی اصول و مبانی ےآ نے کے بجائے زہاوتر خلوت طلب شیعوں کے 
تاربھی تجربہ اور شیعہ مذرئبی سمارج سے دا ہوئے ہیں۔ 
اہن شیعو ںک یکنا رہکشی اوروورر سے کے اسہا بکم انرکم ران میں متعدہ ہیں- شیب یگروہوں اور جماختو ںا و 
تفکبلات سے ارتباط نہ رنہ نیز موجودہ ھاکم سیاسی قدرت نے اس میں ایک دوسرے عنوان سے شدت پیا دی اود ا س کوٹ 
نینی پر مہو رکیا۔ ان دونوں کےآپس میں ارتباط نہ ر نے جدیدتاریم میں اہجنیوں اور ج دید فرمنگ کے اشرورسو کی نزیادتی 
اھیں کے مقابل تھ یکیونلہ استمماری سابقہ ہیں رکھتا تھا اور جدید فرمنگک او رگ رکہ جو عملی طورپر اسی حاکم قدرت اور ان کے 
ٹھوں اوربہی خواہوں کے ذرید سماج میں داخل ہوگئی نذا ان دونو ںکامقابلہ مم مرج اورجدیدچ رو تہزیب کے عنوان سے 
اتجام پایا للذا کت دزشقاققت نین خو کی وں گے فا می امننیاں رو فی نجار ےوئ: ‏ روزیں 
کیا لہا اھوں نے اس سےکلی طورپر احتراز ہی بٹھافیت مجھی نذا ای ےآ پکو یی ٹکر شور وخل سے دوران معاشر ہکو میٹ ے 
ک یمکوش کی تاکہ اپنی اور اپنی اولادکی حفاظق تکریشقوی اعتما لکی بنبادپد اریے حالات اور شرائط می ںکوئ قدم اٹھانا نہ مناسب تھا اور 
نر ہی مفیر_(107) 
یکن مسفبوں کے زی سار ج کا جدید فر نک سے تلق ایسا نہیں تھا چونہ 6پ لی بات تو یہ ےکہ ا نکا اس ححارج س گرا لاو اور 
ان پر عاکم سیاسی قدرت لن ےگم ویش انھیں افکار او رتقیرات کے روبر ہکردیا تھا اہ جس سے حاکم ظام دوچھار تھاء دوسرے کہ 
ا ن کا عدید فرہمنک سے ڈائریلٹ رابطہ تھا۔ سنیوں کاتمام معاشردہ ہند سے ل ےکر مشرق وسطی اور شمالی افریقائیک اسستعمارگمروں 
کے زیراٹ تھا. وہ لوگ تمدن ججدیدکی تمام خصوحیی تکو اس کے تمام ابعادو جواب کے راہ اونی اولادکی صورت ہیں مشاہرہکرتے 
تھے۔ لیکن ایران میں اس کے نمونے عمومی طورپر بل ہک طورپر ای کم ظرف اور خودباخت انمان تھے جو نہ اٹھیں پہچاتے تھے اور نہ 
ہی ایی شناخ تکی کر میں تے۔ ان کا اس سے تس ککی اصلی غرض اخاقی۰ اتماعباور دینی قبوو سے فرا رکرنا تھا مھت ا سے اپنے 
0 تو 90 
خلاصہکاام يہ ہ ےکہتارم معاص رسیصسنی اور شی سعد جکھاوور پالگل تختلف ہا ک اووارںۓ سیب ار گر 
ناماو ضورت می مشابز اما اور ازع دلو نے فیمف نف وین کے اف زا وو ظطرئ سے گر ےگا لزان 
فرہننک نے بھی ان پردو الیک عنوان سے علوس تکی اور ان زیرائررکھا ورعفیت یہ دو تجررموں کے وارث اوردو تی رات کے 


زقض سآ وو لزغ عاللت تعر موجودہ صور تال ا نکی اسلامی تحریک کے سلمد میں تحقی قیآخر یمک کو رنظرر کے بنیر 
اکن ہے۔ اب یھنا یہ ہ ےکہ ا بتک ج کچھ ابل نت اور ال نشی کے سباسی مبانی کے سلسلہ میں وضاعت د یگئی ہے ان 
میں اسلامی تریکو ں کی حال تھاہ ان می کیا فرق تھا اور ان کے اسبا بکیا تھے۔ 


باؤ وی ضروریں 

واقیعت تو یہ ج ےک شیع حکوست میں اسلامی تحری ککسی خاص نظریات مشکل سے روبرو نہیں تھی اعتقادی اصول, ہی 
قاع تارپخی تجر۔ سے حاصل شداور نفسیانی اور اتضماعی ڈھا نج اس طرح نہیں تہ جوتارح دید کے سباسی اور انالی 
تتاضوں کے تحت اسلامی جواب حاص لکھرنے کے لئ سیاسی اور انقلاہی اقدرامات پر ہنی ہوں شمیعوں میں انی طاقت تھ یک وہ 
عماے وی نکی رہبری اور ان وینی مگرات کے سای میں نا لم اور وابستہ عگرانوں کے مقبلہ می ںکھڑے ہوجائشاور ا سکی نابودی 
تنک ا س ھا کین ضوزتضال زا ےن حا کی افیاقی فعٹگی: اخ یناو ری دنو مس ا اع 
اٹدنازنی اورسیاض تحوات وتررانق سے ماف و نے اوران گ بے الال وو ےکی تہ سے گنس مان میا نہ 
ینہ تھاکہ دین اور اس کے اقدا کی حفاظق تکی خاطر ان حکام سے مقابل ہکیا جائے جو اخھی ںکھوئی اعمیست نہیں دتے یا اس کے 
الف ہیں۔ جیساگہ ہم پچاس یا سوسال پیل تک شاہدر ہے ہیں: آری دہائیوں میں اسلامی تحریگیں نہد وآخریی دائیوں کے علاوہ 
صرف اس وجہ سے وجودمی ںآئی تھی ںکہ عکومت وقت جو وینی س“عگھتو ںکوںدنظرر ھھ بغی راقدامات انجام دجتی اور من ما یگ قی 
تی تاب کیا جات بلکہ اہ تو یہ تھاکہ اضے مہارزہ ای ےآخری ہرف پر نظ رگئ بی موضوع رکھت تھے۔ یہائیہ اہم نہ تھاکہ دین سے 
فاع اور فاسدنظا مکو بج بنانے کے لے ا نکا مقاب ہکرنا چا بلکہ ہم بر تھاکہ مختلف حولات وتقیرات اور سداج میں مختلف 
پارٹہو ں کا سیاسی اور انقلالی اقدامات انجام ینا جوانوں اور ملمانوں کے ذمن میں ایک الیسی فضا بنا ہا ہےکہ جس کے بیش نظر 
اسلامی اصول کے مطابق ایک روش کا انقلابی اور جہادی ہونے کے ساتھ ساتھ وجودمی ںآنا ضروری تھا۔ اس مل جک اس راس 
کے علاوہکوئی دوسا راستہ زہ تھا پباسی ردھیں, دین خوادہ عدالت پسندجوان جو ان اندر ایک مبارزہ طلب اور عرالت خواہ نظریہ 
سے من رہے تھے سب راب ہوجائیں نیزوہ لوگ اس درجہ پنیاسے اور پریشان ےک اکر خدا خواستہ اسلام میں اپنا جواب نہیں پاتے 
توکسی ووسر ےگتت بکی طرف لے جاتے تھ لبنزادین ان فرزّدوں کے تحفظ کے لے مہو رجھاکہ انظالی اور مبارزان نظریہ یش 
گر ے_(009 

جیساکہ بعم نے اس با تکو پیا نکرویا ےکہ شی نکر اور اک مارہنی تج ریہ میں اشن ی صلاحیت ہج ےکہ وہ اہن اند رگسی تیر 
اصلاح کے بغی راس احخا ج کا جواب دے پا اس اعقیا عکوبورارنے کے لئ وہ خلاف اما عکوئی عمل انجام دے یا اچنی 


ظرفیت سے بڑ دک رتوجیہوں اور وسسیلوں کا سہارا لے, مخصوصا واقعہ عاشورا لوگوں کے خون,: اصاسات اور عواطف سے یمر 
ہو چک تھا۔ ج سکاہرلحظ ہکا رآمد اور ایک ا سے پنغا مکا حائل ہ ےکہ جو ظا لم اور فاسد حام خواہکتما بھی توسی ہو اس کا مقاب ہکرنا چا نے 
اور اسے نابودکرنے کے لۓآخری سانسو ںتک الیستاوگی اور مقاب ہکرنا جاتے۔ یہ واقعہ نسل ججدی دکی راہضمائی کے لے ایک اہم نع 
ےک جس کے ذریعہ اس مشک لکو ح لکی جاسکتا ہے ججدی نل دوچار ے_ ۱۹ 

بن ال سسنت کے ورمبان ایس یکوئی صورت نہیں تھی۔ ان کے سامنے ایک طرف عصرعدیدکا دبا اور جوانو ںکی شیفتہ اور 
پیاسی روح شھ یکہ جو ازنے سیاسی؛ وفباور انقلابی جواب حاصل ج یکر کے تھی تو دوسری طرف ا نکی فقہ او کلام نیزتارح کے تجرہ 
عملی طور الیسی ضرورتو ںکوپوراکرنے سے میزور و مور ج ےکی وب مشکل بھی نظری اور خیالی اعتبار سے تھی اور حلی,تارجخی اور 
اتتاعی اعتبار سے بھی, سنی نکر انے زیادہ سے زیاوہانقلالی شکل میس ہونے کے باوجو و بھی زبانی اس بالعروف اور نہی از مطگر 
کے وائرے سے وہ بھی اسلامی قدروں کے زیر نظ رھ یآگے نہیں بڑھی الب وہاں پربہاں باوشاہ مسلمان ہو نیزطول تاریخ میں ابل 
سن تک یآزراوو اور جار شخصیتوں میں ای لوگ جھے جنخصوں نے ان زرانہ کے فا لم جکام کے .ا من لیم خم ہی ںکیااور 
لو قکی رضای تکی خاطرخالق کے خض بکو نہیں خرید ا نکی دیناکی خاط رانا ایمان نہیں بچا: عاک مکی شمان و شوکگت اور اس کا 
ایج دلان یز عمکی وین آنکحصوں میں نہیں سما کا بلک روری صلابت اور اقندار کے ساتھ ان کے توعات او رآرڑوں کے مقابلہ میس 
ڈے رہہ سلطا نکی مرضی کے خلاف مق با تگہی اورتمام مشکلات اور تو ںکو اچنی جان کے بدلہ خرید کیا(١۱۸‏ 

ایل سنت کے تعلیم اوربزرگ انقلابی بی لوگ ہیں ان میں یہ اغلاقی قدرت اور روجی تو انائ پائی جعارہی شھ یکہ وہ دنا رستوں 
اورویا کے مقابلہ میں اپنے مات قد ما مظاہ مکریں اوریہ اسردوران جدی گی ضرورتوں سے شدیدا متفاوت شھی, موجووہ دور میں یہ 
عوام امام حسین ٠‏ زی ان علاور یگ امربامعروف اور نہی از مل رکرنے والوں اور شی مخصیتو ںکیحطلاش میں ہے جو وین و یمان 
کی خاطرفالم خا مکامقاہ ہکھرے اور لوگو ںکو ان کے عای اہرا فکی جاخب دعوت وے یہ امن بل: سد ان سیب اوردیگر 
مین جیے لوگ جتھوں نے ایام ال می بڑی جختیاں کاٹیں لیکن پھ بھی انے عقیدہ پر باقی رے۔ھااا 

ام کے مقابلہ میں ان لوگو کا اکا قبی اور قولی تھا نہ فطی۔ الہ انکارتولی بھی ان مقامات پر بہ تکم تھاکہ جہاں اس سے 
مقصووصرف ماک پ رتقید ہو۔ اس لا ئک وہ الھار فل کو جماغزنہیں مت تھے, جیساکہ اس سے پیل بھی ہم نے با نکیاکہ اسر 
مروف اور نپی از مر کے لئ ا ن کا اقدا مکرنا بھی وکھاوے کے لے نہیں تھابللہ وہ اپنے اعتقاد کے مطابقی ہکا مکھرتے تھے۔ 
ہا اس میں زمانہ کے تحولات و تغیرا تک اکوئی وغل نہیں تھا اور ایسا ہو بھی نہیں سکتا تھا, سنیوں کے سباسی نگمر نے اس با تکو 
ایک اصل کے عنوان سے تو لک ریا تھاکہ ملمان ھاکم کے سا سے قیام اور مسلحانہ مقاب ہکرنا جائز ہیں ہے خواہ وہ ظا لم جاہر اور 
ھوئر رض ا او ورو ورک لزس ہن ۴۶۰ 


مسنلہ یہ نہیں ہ ےکہ موجودہ عکا مکہ جن سے مقابلہ کے لئے سی جوان اٹ ھکھھڑزے ہوتے ہی ںگزشنہ ان کے یی ام سے ظام و 
ستم اور فسق و فور میں بڑھھ ہوتے بیقاور ان اسبا بکی وجہ سے وہ ای یآرزؤ ںکو ان ول میں لئ ہوتے ہیں بلکہ اصل حقیقت 
یہ ےک رکھی طورپر اس دور کے عالا تکذشتہ اددار کے حالات ‏ ےکہمیں زیادہ متفاوت اور ججداہیں ۔گذشتہ اووار میں ظا م وفاسق 
حکام کے مقابلہ می سکھڑے ہوتے تھے اہ سار میں دین اور عدال تکو برقرا کر سگیں. عدل و دی نکو وائ مرن ےکی ضرور تکا 
اقتضاء یی تھا۔ اور یہ امر اس بات کا صستلزم تھاکہ ان کے مقابلہ می ںکھڑزے ہوقاور اس راستہ کے علادہ ان کے سا ےکوئ ووسرا 
راستہ نہیں تھا۔ اس لگ ےکہ ماج میں پیداہونے والے فمادات اور انحرفات حا مکی وجہ سے تھے اور اتضماعی, سیاسی, گکری اور 
گی ایا عکوپوراکرنے کے لئ ایک انقلائی او رکبھی مسلوا زگ رکون لک رن ےک یکو قگنائش نہیں تھی, کہ ا سکی روشنی میں 
0 . 

لکن ہمارے دور میں یہ مسنلہ ایک دوسریی شکل اخقیا رکرکا تھا: اس دور کے معاکم ایک بازیچہ یا مطیع الم اکم بڑی عکومتوں 
سے مت تھے۔ یہ حاکم دراصل نظا مکو نہیں چلتا تھا بللہ وہ ان دستورا تکو جار یکرت تھاکہ جو دوسرو ںکی طرف سے اس کے لئے 
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ازاان :ین تفٹن فددت لن او فو اس ددر ےتک ضرت او تصرف ان مز کی فت رک ےکن وا 

اس کے علاوہ اس دور میں سیانسی, اتتاحی اور فرہنگی و نفسیاتی عالت بالگل بدل چپھی تھی۔ اس دور کے ناگختہ بہ عالات د 
شرائط کے مقابل ہ مب الیک را عل وین شلکرتا ھا اوزران می سے پر ایک ا سے ح لکرن ےکی حملاحی تنا دخوبرا ز تھا | لی 
عالات میں اسلام بھی خاموش نہیں رو سکتا تھا, یہ راہ عل عمویا موجودہ حالت کے مطابق ہونا ھا نے تھا جس میں جوانو ںکی مہارزہ 
لی اور انقلاب پسندی یی خصوصیات ای جاتی ہوں, ایی خصوصیا تک جو تضاو و ”مکش سے بھ پور ملمتی شہری معاشرہ ہی 
میں اھ ہو ستی تھیں اور ایک واقی نیازکی صورت اخقیا رکرستی تھیں_ ۱۱١‏ 

اکر ایے دور میں اسلام ابنا راد عل یش کرات رہ مسلمم تھاکہ ہہ بھی اپنا اعتبا رکمو بنٹھتا۔ او کو بھی دین اسی وقت ان اثر 
ورسو خکو محفوظط رک سکتا ےک جب وہ واشھبتوں اور ضرورتوں کے مقابلہ میس لابرداہ نہ ہہیا ں تن ککہ یہ بھ یکہا جاسکتا ھ ےکہ دین 
کی شائستہ موقعیت فعال اور خلا تباو لکی مرہوں منت تھی, جب تما مکائب و اویان بطور سج پان سج موجودہ عال تکی اصلاح 
کے مدع یا ا سکی کہ ایک مطلوب اور یج صور تکو تام مقام بنانے کے لے پیش قد نظ رآتے ہیں, جج کی وجہ سے ججوانو ںکا 
بے شمار طبقہ ا نکی طرف جذب ہوا جارہا تھا. ایی صورت میں اسلام خاموش رہگ تماشائی بنا نہیں چچاہتا تھا۔ اس ل ۓےکہ نہ یہ 
صورت من تھی اورنہ بی متدین دویندار حضرات, عل, وانشوں روش نلکر اور طا لب ع مکی وجی غیرت اور عمد ایی اجازت 
نہیں وی تھا۔(117ا 


ان دو عامکوں کے صلااوہ ایک تسا المزامآور عامل بھی موجود تھا اور یہ ایک عامل دالی تھا ا ری او ماش نہر 
حیات تقیرات کے جال می ںگرفتار ہو جکے تھے اور ایسی صورت میں پبہ ام رٹبعی تھاکہ اپنی شرائط کے مطابق روح وگگر اور شخصییت 
سٹو سک رسس مور تد 
ررعر ٣ی‏ ون اف اح‌ائن,اخزاح: آرزو و اراناورٹہعم و اخ تہ ووران معاصرکے سرع التاشیراہتقاعی و اقتضاوی اور 
نکری وسیاسی تحولات و تفیرا تکی ضہ میں تھ یہیاں من ککہ غپعم دہنی بھی اپنی مکن خوع القزام می ںگذشتہ افراوکی ہم دینی سے 
متفاوت یل وآ و رقاب تجریہ اور ضرورتوں کے فرزو تھے_١۱۸)‏ 

سیاسی, معاشرتی اورتارجخی اسبا بکی بیاد ہی فصلیتی, روسی اور اصلی بجمودگاہہ وی اورسیاسی مباحث تھے۔ ومن 2 
وشعو رک تحت نسل جدید اور اس سے پطے والی نسلوں کے ورمیان فرق مباث دی کے ممچنے میں ہے۔ اور چون صورت عال 
ایسی شمی, اس سلسد میں ابل سنت کے نکرات ان تمام مہ ترقی اور جدت ھکر اس کا تارف نہی ںکہ اسکی, ان کے ورسی طرز 
جس کے شرائط یکر زمانہ می تمام ہو کے تھے اہنذا اس کے بعدکارآمد نہیں ر سے مخصوصائی بح ٹکہ ہو اپنے ایک خاص مضر 
اشرا تکی حامل تصی, ابل سن تکی سماسی مگ رھا ایک تیم حصہ اجماع بر مائم ہے اور یہ بات مسلم ہ ےکہ نسل ججدید کے 
اختراضات, اشکالات اور سوالات اورتتقیرو ںکی جاب مل نہیں رگمتی اور نہیں لا سگتی تو عملی طورر بہت سارے فرضی اصول 
اور سبانی بگہ م٣‏ نکھت کا خانز غرا بگریا-(۱) 

ہرعال ان عوامل و اسباب اپنے ساتھ ویر نے الزامات ضرورتیں می شکییں۔ ببادی مکل يہ تھ یکہ یہ ضرورتی ںکذش کی 
میراٹ اور ان کے اذکار سے بالگ لگکراؤرکھتی تھیں ایک خعقیم اور وسع فی اورکامی نیزتاررجخی اور حدٹی جھوح یکہ اگ برفرض 
پورے طوزپر حاکم یا عاکم ظام ارہ جنوٹی ہی ںکررہا ھا وکم انرم سم ےکمزو کیا جارہا تھا وہ چھاتے جےکہ ا س کا کوئی جواب وریافت 
کریں اخھوں نے پھلی بار ایی پپوری تارین میں عاکم کے سام عیمت بلگہ دہتی المزام کے ساتھنیٹھیں او رگزشتہ تارج اور فیا کے 
فتووں کے نمونے جا شکھریں تاہ ا سںکی مدد سے ان کے قیا مکی تو ہکریں اور ا سے مشروعیت ہخشیں اور ایسا نا کن ت اکلہ 
واشقی ضرورت بھی ناقابل انکار فی اور اعتقادی بزبادیں اورتارسھی تج رہ ایک دوسرے سے تضاو رھت تھے۔ ایی ہی بصول بھلیاں 
نے اسے تھبوری اور راہ عل پر مو رکیاکہ جس کاکوئی سابقہ بھی نہیں تھا اور اسی حدنک اعتاو یکلیمت اور اہل سنت کے متفق 
علیہ اور اجماع سے دور بھی تھا۔ سید قط بکی مھا م فی الطرربق نا مکتاب میں وکر شدہ تحبوریوں سے ل ےک یر معتد لگروہکی اکار 
یک لق و اھر مصطفی شکر یک کاب نے عبدالسلا مکی الذریضہ الغانبہ سے فرج حاص لکی الامارۃ و الطاعدو الیعۃنامی تھی ںکی 
تاپ کپ معللہ جازی ا ے۔ 


معلوم نہیں ےک ہآمند ہگن نظریات سے وابستہ ہونا ہے مکہوں بہ تمام نظریا تکسی خاص اصول کے پابند ہیں ہیں تمہ ا سے 
کے ہجوت ےآئندہ عالا کی شی نیگو کی جا گے چون ان مک ل کا راو عل من سکع ۓوہ موودہ شر ائ اور ماوق را خل 
اص لک رن کا سہارزہ ہو ںکی ججاخب سے دباؤ سے نیزان لوگو ںکی ذفیت سے جو اپنی مشکلات کے سلسلہ نھگ کھرتے ہیں۔ ایک 
ررڑضا روا ل ساشر: سے مشابہ تھراروئے ہوئے اس سے مقاب دو وابصب گج ہیں اوردوسرے رو زآنحضر وااظ تک 
سواخح حیات میں سے بحض پہھلوؤ ںکو وسسیلہ قرار وت ہوئے اس با تک یکوش شکرتے ہیں جالہ ان لوگوں کے ذریعہ جو لمح معاشرہ 
0 00" سہارا لیے ہیں اور ایک ای معاشرہ سے 
مقاب کو واحب قرار یت ہیں۔ جس میں ملمان رت ہیں اورقاب لتغی نہیں ہیں لیکن بہرحال ظا لم عکاام اور ان کے طاخوتی قوانین 
رظ سر ا م نے با شےت 
مزع کو ماف اور اس ے نا واضش ار لاقلا 

بھم جخوبی مشاہد کر رہے ہی ںکہ ہر ایک کا ایک ہی پرف سے لیکن ا سے حاص لکرنے کے لے ہر ایک نے ای ایح راستو ںا 
انتا بکیا جن می ںکسی شس مک یکھوئی مشابہت اور مواخقت نہیں ہے۔ یہ صورت خودہی ہممارے اس مد عاکی ول ےکہ ایک 
طرف ناقابل مل اور ناقابل تعدیل اور اتحراف وبا پیا جاتا سے جو خود ایک واتسح اور قطعی جوا ب ا خواہاں ے اورووسری 
طرف اس کاکوئی رو عل بھی نہیں ہے اور چوگہ صورت عا لکچھ ایسی ہی ہے لہا ہر ایک اس مشک لکی تمامی تکوںد نظرر ھے 
یراہ ع لک تلاش میں مشفول ہہ اکر ہر ایک قرآ یآیات اور احاویث :یڑا نی نمو کی روشنی می ںکوئی عم اخ ککرے تو اس 
صورت میں اس بات کا امکان ‏ ےکہ اسے باط لکھرنے کے لے اسی قرآن اور روایات اورتارح ے اس کے برخلاف تھوری 
سے استفادہکی جاسکتا ہے۔ اسلام کے سلسلہ میں تما وہ مطالعات جو اس کے اصول, مبانیہ روح او ری تکو نظ اندا زہکرے 
اور اس کے مجموعہ اور بے بییادوں سے سازگار نہ ہوتو ووناورست, ناقابل اعماد اور ام نہیں رو سکتنا ام صاحبان نظ اور ان 
کے نظریا تکی مشکل اس یحکتہ می بپوشیدہ ہے۔(ا یہی وجہ ہ ےکہ الی نظریہ ند جوا نکو چجند ونوں تک ابی طرف جذب ت ھکر 
کک ۳ ناس منرت کے ےکن اک کرک ےس 
مطالع ڑاریں۔- 


اسلامی علوم تکی گر 
ال سن تکی تاریخ میں اسلامی علوس تک یکر اور ا سے تا ھمکھرن ےک یمکوششیں عثانی خلافت کے سقوطا مک پأچتی ہیں آغاز 
الام سے عثنی خلافت کے سقو ینک برابر اسلامی سرزینوں پر اسی کے توانین عاکم رہے بلکہ اہر تو یہ ہب ےکہوری تارج میں ظیفہ 


کاہونا دی و معنوبی اعتباررسے ایک میم پشت بن ہو اکرتا تھا جو مسلےانو ںک ی تسکین کا باععث اور اس مت ہکی یاددبا یکرت رہا ہ ےکہ 
اسلام کے قوانین و ضوابطہ ا نکی زندگی کے تمامم شعبوں میں جعاری و ساری ر ہے ہیں اور انصوں نے اس وین پر عمل بھ یکیا 
ے۔ 

عمانی خلافت کے سقوط سے پسلہ اسلا مکی ایی تار میں, سیوظ یکی تیر کے مطابق فقط تین سال مسلمان خلیفہ کے بغی رر ہے 
ہیں۔(:*ا ا سکواہ بدت کے علاوہ اسلامی سرزینوں پ رگہیں :ہکہی ںکوئ ہکوئی خیفہ رہا ہے۔ یہ خودہی ان مقام پر اسلامی نہ ہونے 
یا اس کے پازیدار ہون ےکی گگ رکو خت مکرویا تھاتاکہ اس کے بعد الیسی لوس تکی بنیاوڈالیں. اس کے صلاوہ خود خلیفہھا ہوا ااس ام رکا 
ےکا رف اردان ات و کےا کس اور کر کر ےر گلا ا اد 
ا سکی حیع تکی جائے اس ل ےکہ ا نکی نظ میں ہر مسلمانپہ واحب ہب کہ ا سک یگردن پرکسی امام یا خلی ہکی بجعت ہو اس لئے 
کہ گر ایسا ہواتو ا سکی موت ایج تکی وت ہی_23 

ان عالات میں مسنلہ سیاسی تبعیت کا نہیں تھا بلمہ اس کے سا من لیم ہوجھا نے اور ا سکی بی تکھرنے کا سنہ تھا یعنی 
انا گنی تھاکی 3د فلین کے سناس نو ذ گ سای نود یگنزارزینں: اٹھاروین دق گے اواظ گے بعر شب عثانی غافت سس 
ڑی تیڑی سے انحطاط اور ضعف پیدا+وگیاتو اک ملمان استانول میس مستقر خلیغہ کے ماشحت نہیں رہگئی جھے اور اس کے بعد سے 
اس نے اپ یگزشتہ شان و شوگت, قدرت اور اجار سے ہاتھ وو لیا تھا۔ ان تمام نقصانات کے باوجود ا سکی وینی عفمت ری 
اورقانوی یت سے انی کی تھی اور ا سکی بجع تکو ایک خظیم ذریضہ مھت ہوئے اخجام وے کے تھے۔ 2 


خلاف ت کا غا مز 

عمانی خلا ت کا سورج 1924ء میں ترک جوانوں کے ذریعہ غروب ہوگیا۔ مسلمانوں کے لئ خلاف توقع ایک میم ساضہ تھا۔ 
مارے مسلمان اس با ت کا اصا سکرنے مگ ےکہ ا نکا لیم پشت نہ تل بسا ہے اور سب سے اہم فریضہ ترک ہوگیا ہے٠‏ اب 
ان کے لے خیذہ کے بغیرتدین اور اعزاز کے ساتھ مسلمان ہہوکر زند یکزارنا وشوار۔ اس وقت عثانی خلافت کے زوال سے جو 
اصصاسات اور بیان عثمانیوں میں دا ہوئے بطور نمو ملک الشعراء "شوتی" کے اشعا رکی طرف رجو عکرنے سے بخولی اندازہ 
ہوگا _(125) 

انی خلافت ک ےگرتے بی عالم اسلام باصوص مصرمیں جو تذیرات اورتبدیلیاں وجودمی ںآتیں, ا سکی طرف ایک اشار ہکرنا 
صروری وس 


مصریظاس دور کے مشہور و معروف تواوٹ میں سے 'خلاف تکی تشگبل کے لئ می عام اسلامی" کے عنوان سے ایک دائی 
کیٹ یکی تشیل تھی کہ اس نے ا لاہ الاسلامی* کے عنوان کے مج (رسال) بھی الا ا سکیٹ کیاہرف یب تھاکہ اسلامی مالک میں 
کی کی نکر غ کےحن انا نا کک و وو تم شی 
محفلوں میں امامت و غلافت کے عنوان سے بحشیں ہوتی رہیں۔ اس بث وشن انجام یہ ہواکہ اشارہبگہ قاطعیت کے ساتھ 
اس بات کا اذا نکردیاکہ اناترک کے ہاتھوں عثانی خلافت ا خامہ سے اسلامی سما عکی اسلامیت شتم ہوگئی ہے اورتمام 
ملمان خطا ار ہیں یہاں تن کک کسی دوسرے خی ہکی یع تکریں٠‏ یکنا اپنے اخروی عذاب کے باوجوددنیادی عذاب می ںگرختاری 
کا باعث ہوگا جوبہت جعلدہی ان تک پہو نے گا۔ اور کہ ملمان منصب خلافت کے ختم ہوتے ہی اہی تکی طرف پاٹ گئے 
ہیں اور جو بھی اس دورر میں مر ےگا زخا الف کی غزت مر ےگانہ 

اس موضوع کے تحت بے شمار مل مقانے اور فتوے منتشرہوئے اور یہ بھ یکہا: اس مان میں کھ یگگذشتہ ادوا رکی طرح اما م کا 
بکرناہ ایک پر واجب چیاورتمام مسلمان انے اما مکو جب :ہکرنے پرجس سے وحدت برقرار ہوجھائے :جا مک نگہگار بھی 
ارت ا سر اس ےار 2 2 ٣‏ ہرے 
اب گے عحنی ون کے ووجماع تکہ ج سکی پیر دی کا مکو عم و اکا اسے اس وقت تک ہمیں مسلمان ہی ںکہا جاسکتا 
جب تک ا سکاکوئی امام نہ ہو اور اپنے اراوہ و اختبار سے ا سکی کر ہ... مسلماوں کا امام ا نکی عکوسمت کا رتیس بھی 
ہے اور ان پر اہب بھی ےکہ ا سکی عزت: قدرت اور شان و شوگت بڑھانے میں گے ہوں_(027 

عثانی خلافت کے سقویط کے بود بعض مسلمان مفگرین اور علماکو رشید رض اکی تعیی ر کے مطاق "جس حدتک اس دور میں مسلمان 
خلافت کا ایامک رسک ہیں اسی حم ککوش شکریں ۷١اس‏ کے مطابق خلاف تکو اح مکرنے کے لے ابھارا, پیکن مے شمار 
0 2ھ 9 0 "ی0 
خلافت شخم ہوجاتی تھی تو دوسرے مقامات پر اسے اجیا کردا جاتا تھا۔ لیکن عثانی خلافت کے غاتمہ کے بعد عالات بدل کے تھے۔ 
نا لان ثہ تھے بللہ غی بھی اس ام میں وخمل اور موثر شھے اس ل ۓےکہ ایے عالات میں وہ ھی خاموش تراشائی ہیں من سکتے 
وت 

اس کے اوہ ایک نی نسل پڑھی یھی اور وانشور ظہور می ںآپچکی تھی۔ سیاسی اور اجتضاعی اہع پوسیں اخھیں کے ہاتھ میں 
تھیں۔ اس مسنلہ میں ترک جوانو ںکی طرح سوج چھ وہ صرف خلاف تکی بازکش تکی جانب بایل نہیں جھے بللہ شدت سے اس 
کے مخالف بھی تے, جیساکہ مص با اضار نویس اور سیاست واں مس حسین ہہیگل, بھی انھیں افراومیں سے تھا۔ اس نے 
عبدالرزاق کے اکا رگی شدت سے حمای تکرتا تھا اور علوست کےگھرتے بی اس کے وفارع کے عنوان سس ےکتاب فورا بعد ہی 


منظرعام پرآگئی تھی, اس پ رتتقی مکرنے والے کے مقابل میں ص فآراقیکرتا اور خلاف تکو ایا مکرنے واالو ںکو اپنی تنقیروں کا 
آفاز اتا اززہ اض ظر خبجا ے: علراء الام میں سے اس عا م کے لی ےکی کہا جا ٹا جو مسلمائوں کے گے غلافت کے نہ 
ہو کا خواہاں ہے ا ور وہ ھی ایک زان یفگہ جس میں تمام ملمان حا غلیفہ ہن ےکی کک میں ہوں۔ 2اا 

'اکحیت"دوران معاصمیں مصراور اسلام کے متقابل رواب کو محمد حسین ونیک لکی سوا حیات بیا نکرتے ہوئے حقیق و 
بر رس یکرتا ہئے: اس دوران مصرمیں ہر ایک سیاسی, اجتضاعی اور اقتصادی جبدیٹبوں سے متآث تھا۔ ان میں سے ہرفرد ایک ع تک 
0ء می مدرضس تکی جاب سے ہونے والے ان اقدامات سے میٹ تھا جو اسلام اور خلمائو نکی رز ٹکو یو وگڑنا چاۓ تے 
ای مات جو عبد لزا قک یکتاب الاسلام و اصول اکم فی الشمرالیا ھی طہ ین میں مکس ہو کے تے۔۸١؛‏ 

مال حون تکرش آو کش فا کے وا مرش وو نے کے ےو کے اھ داقانی اوح ال اور 
تعخم ہوا اور اسے ووبارہ ایا ءکرنے کے لے تما مکوششیں ہے شرجابت ہوتیں۔ مسلمانوں نے خلاف تکو اپنی خواہش اورچاہت 
کے باوجوداس ا رکوقجو لک لیاکہ اب خلاف تکودوبارہ احباء ہی ںکیاجامکتنا۔ اگرتہ اس وقت بعض اسلامی مالک کے حعام اس 
عنوان کے لئ خو وکو زار زوکھرنے 0ھو 904 وسوسے میں بتزاء ہو ے- وا رھ لرنووواص ر زاس 
خواب نے واقعی تکواپن قائم مقام بناویا۔ اور ےلگ فراموشی کے جوا کرد گی( 

اس عاد کے خخم ہوتے بی ایک دوسراحاد وجودمی ںآیا او پردان چھڑھن لگا اور وہ اسلامی عموس تک یکر تھ یکہ جو اکشرمزتی 
علما اوروانشورو کی نظرمیں اسلامی خلافت اور اس کے اسسترار کے سو اکھوئی چی نہیں تھی( اغلافت کے سقوطط سے پپی اس 
رک ہکوئی مقام حاصل نہیں تھا ۔گگزشتہ خلفاء اور سلاطین اگرچہ فاسق و فاج تھے لیکن دین کے مقابلہ میں جس طرح وہ لوگوں کے 
درمیان رای تھا نہیںآئے, مخ کہ بہت سے موارومیں ان کے منافع کا اقضاء یہی جھاکہ ا سکی قرو کریں۔ جس طرح س ےک 
معاشرہکی دینی واقیت کے مقالہ میں خارجی یا داخی ابعم اسباب بھی واقع نہیں ہوئے۔ ہرشی ایک حدنک دین اوردجنی میراٹ 
کے مطابق موافق تھی۔ 

لیکن زرانہ ک ےگذرنے کے ساتھ ساتقھ س کچھ بد لگیا زو رفض ,ط ىر رلز مرا تاوریزخی روش لکا رع جا 
پورے طورپر ربیگانوں کیا تساطط: با لو اسطہ یا ہلاو اسطہ اسستممار سے حکام یا صاحمان قدرت کا وابست ہوناء ان تمام اسہاب و علل نے 
ایک جدی تی رایجادکردیا تھاگویا وین ہرطرف سے تھلوں کا شکار ہے یہاں ام مسطلہ صرف یہ نہیں تھا انی خلافت اسلائی 
معاشر ہکی میساسی, اہہتماعی اور نطامی اسلامیت کا آخری مظہرد ہم جرہم ہوچکا تھاء بلہ سب سے اب توب تھاکہ بنیادی اعتبار سے 
عالات بالکل بل گے تھے اور واقعا اس وقت کے ممسلمان اس با تکا اما سک رہے ت ےکہ ا ن کا پک ےا 


الیے عالات میں یک دوسرے جدید مفہو مکی نگاہیں بھی ہوتی تھیں اور وہ عکوست کا موضوع تھیا۔ لیکن ہکوئی بی ملہوم نہ تھا۔ 
اں؛ اس کا اسی شکل میں محقق جن جیساگہقن حا ضر کے وس میں واقع ہوا اد لیک وجنی وسیاسی بد فکی شکل میں شاہرونا نا 
1ب 0 اس مفہوم نے بڑی تیزی س ےکی رتعداو میں عامیو ںکو اکٹ کرلیا نز اصلی اور قابل قمول اور متفقہ طورر ایک 
سیاسی ارما نکا غلا اسلامی معاشرے کے سسیاسی ارمان ھے پھر ہوگیا ان گے رعکزنت کے خوازثگ رتا ہو جو اے عمومہت 


7 او روب بنانے میں نہایت مددگارثابہت ہے _(134) 


مر بی تو انی نکھا غوز 

انھیں عالات کے ساتھ ساتھ زی سے خر قوائین اسلامی عمائیک میں نو ذک گے الہنہ خلافت کے خاتمہ سے اس اکوئی ربط 
نہیں تھا اس ل ےک اگر عشانی خلافت باتی بھی رہتی تو بھی خربی قوانین تمام اسسلامی مما نک بللہ خووھ میس نغفوزگرجائے, بللہ اس 
دورخیں کھی ایک ح رٹک نغوذکر جک تھے۔ بر اس دور کے مجموجی عالا کی ونہ سے تھا ادداس میں خثانی غلاشت الو ئ یگردار نہیں 
یی ےل کن زی ےت لازم و سمزوم قرارویا ث7 

اس دور میں اسلامی عمائنک میں رن وا نے تمام ملمان اپنے محدود معاشرہ میں بیدار ہو کے تھے۔ بر لے عامات: عد سے زیادہ 
7 0 0 ا و ٹر وو 
عخالین, مضربی نظام اور اس کے قوانین اور فرمنگ وتمدن 270 ازس مدان گے شسوا رفاو کول اط 
انھیں روکنا اور ا نکی سن مانیوں کے سامے قما مکرتاء بل ہکھوئی ایسا بھی نہیں تھا جو اس طغبانی سوج بھا سامناکرتا اور انھیں 
ر وگھا_139) 

لیے عالات میں یہ فطری بات شھ یکہ اسلامی مانک کے اساسی قوانین مغرربی قوانین کے پرتومیں ضائے ہھائیں اور ان پر نظر 
ٹا یکی جائے اور چون تمام اسلامی ہمان کآزادی خواہ یکی نے والی موج کے جھراہ تھی ایک جدید تارج میں قدم رکھ رہے تھے اہذا 
اس دور ہی ںکوئی بھی ہوتا تو ا سکی نظ رسب سے پلے قانون اساسی پر جات ٠‏ اب ایجے عالات میں مغرربی قوائین کے علاوہ او رکون 
سے قوانین ےک جس سے جدیدقوائین اقتباس کے جاتے. 7 

یہ موضوع چون ہت سج طلاب ہے لہذا ہم اسے ججاری رکھت ہیںہ اسلا مکی بوری تارج میں مسلمان جمان سوم میں مین وا لے 
انسانو ںکی طرح ہمیشہ ان کا کے اعم و ست ما شکاررے ہیں لم و ستم اور استبداوگی سب سے بڑی خصوصیت قانون اور 
9۵ 969 ًی..-.- ۷ئ کے سان سلیم ہوا اور ا سے قانونی حییمت بھی نہیں وبتا 


سر مرک وف نا بت تق 


اھوں نے ویھاکہ وہ نمایت جھڑے ہوئے, سیاسی و اہتقماعی اعتمار سے بدترین شرائط میں بھی رے ہہیں۔ الہتہ ان اصماسا تکو 
ہوا نے میں وانشمندو ںکی نتی نسل نے بڑ یکوششی ںکی ہیں٠‏ اس وقت کے مسلمان ظاہری اعتبار سے اپنے سما کا اس دقت کے 
مفر کی ترتی بافہ مالک سے مقاب لہکرتے ہہوئے اس تچ پر 6ہو نےکہ اور اچتی اس بد بت کا ہب سبیاسی استبدادہیاور اس کا اصلی 
جب حقوقی اورقانوٰی نظام کا فقدان ہے اہنزاجس ع دک کآزرادی خواہ یک یگ رکو ہوادے سے تھے دیا اور اپنے ہر ف تک رسائی کے 
گئ قائون اساسی اوردیگرفوائی نکی یم و زوین پدزو ریا 

ا نکی نظر میں پورے طورپر مشک لآرادی کے نہ ہونے اور استہداوکی حاکی تکی وجہ سے تھ کہ نس ے چچھٹشھارا اساسی قانون 
کا وو تھا, ام عالات میں فطری طوںرتشغی بش تانون وہی مر بی قانون تھے۔ا ا شایدیہ ان کے اتابوں می ایک بدتین 
ناب تھا جے اسلامی سمارج انجام دے سنا تھاکہ تس کے بعد بے شمار تفہ بہ حامات کا سامنا تھاء بھم اس مقام پر اس اتخاب 
کے مز ہونے کے سز نکفکونہی ںکرنا جات ہل 1پ تویہ ہ ےک ہنس انتقاب کے بغد اٹم داش نکی ای کے پیر 
اسلامی ممائنک میں پچعمل گے جیکہ اسلامی مان ککو ان قوانی نک یکوئی ضرورت نہیں تھی, اکرعہ يہ سم ہہ ےکہ اس دور می ںکوئی 
اون تد وی نکرنے وال نہیں تھا لیک کم انم یہہ ےکہ اس کے مناع فقہ اور اسلامی قوائین ہیں ان کے پاس ضرور تھے۔ ج نکی مدد 
اور سہارے اپنی ختلف مشکدا تکو ع لک رسک تھے کہ بعض اسلامی مالک میں ایسا ہی ہوا_(١')‏ 

بہرحال اسلامی مما لک میں نظا مکو موجودہ صورت حال کے مطابق حقوقی اورقاونی نظا مکو ماایژن انداز میں نوار نے کا پہطا موقع 
:0 ای 0ں ور 
دہدبہ میں زند یگذاررے تھے اوروشھن کے لے میدا نکو خال یکر کے جھے لیکن جب انھیں ہو شآباتوویھاکہ بہت سے قانون 
اسلامی اصول و مبائی کے برخلاف اس کے باوجود اور اس کے مقابل جدیدقوائین کے سا من لیم ہیں۔ 

یہاں مناسب ہوگاکہ ونیم شمیفرڈ کے نظریا تکو با نکریں کدکس طرح مسلمان تارج عدید میں واردہوئے اور ان کے ساتھ 
کیا ہوا و ہکہتا ہے: بہ فوجی طاقت شھ کہ ج سکی مدو سے بہلی رجہ اسلامی حکام متک تخی را تکو راستہمطاہ سے اشمارویں اور انیسویں 
صد کی ابندامیں ہند می انکینڑگی فوحات, روس کے ہاتھوں, 74۔1768 ہکی جلگموں میں عثانیو ںکی حکست, اگرجہ عشمانی 
وارافحکومت وانے اسی دی کے آغاز ہی میں مغ بی نظ مکی فوقیت و برتری کے بش نظ ابنے ما کو ایک حدتک مغربی شکل 
دوصورت ہیں ڈھا لے کے لے قدم اٹھا کے تھے۔ لہذا سب سے پیل جنگیں اصلاحات موجب بیلمہ جح سکی وجہ سے حثانی اصلاح 
مرو ظور ان لیکن جب یہ اصلاعات شروع ہوگئیں تو پھص جو حدودان کے رہہروں نے معین گے جھے اس میں 
مو نہیں رہ سکتی تھیں۔( 0 


اس کے بعد اپنے یا نکو اس طرح ججاری رکھت ہوئ ےکہتا ہے: کر سان الہبات اس دنا میں خدا اور اس کے افعا لکی 
ای تکو معلو مرن ےکی تلاش میں تھی تو مسلمان فا خداونرھالم کے اراددہ توائین اور شریعت اہر ہکو مج ےک یکوشش میں تھےکہ 
جس میں تمام انسانوں کے وظائ فکوبیا نگردیاگیا تھا۔ یہی وجہ ہ ےکہ نے عالات کے مطابق قوانی ںکو مخصوصا اجتقماعی و سیاسی 
اعارے ھا ل کیل تما مکوششیں ہورہی تھیں لین الیات پرکوئ خاص توجہ نہیں د یگئی+ دہ شک و شیہا تکہ جے غرب میں 
داروین نے ابھارا تھا اسلام میں ا سک اکوئی وجوونہیں تھا, جج بک قرآن نے خلقت ء8 ھے و ہکناب 
مقدس کے مطابق ے_(۱41) 

ہی وہمرعلہ سے جہاں اہل سن تکی عکوست میں اسلامی تح ریگو ںکی نکر یآغا زا سدباب ہوجاتا ہے اور جیساکہ اس سے پیک 
بھی جم نے وضاح تکی ہب ےکہ ان کے نزدیک فقہ کلام اورتارپھی تجمرمو ںکی عمارت ایسی نہیں تھی جو ظاہری مسلمان الم کے 
امن قیا مکی اجازت بس اتنا تھا ہبی اعتبار سے ان کے سام لیم نہیں تھے اس سے دورہہوئے اور ا سکی خدمت میں نہ 
7 و و 0 سے ہونے وا ىے مظا لم اوربدعتوں اور 
زیاتوں کے غلاف اقدا مکریں, لیکن حلکم اور اس کے نظامم کے مقابلہ می سکھڑے ہون کی حتلف ولائتل سے اججازت نہیں وین 
تےکہ سیاسی اور نطامی اعتبار س ےکوئی قدم اٹھائیں۔ اس زاویہ سے نظام حالکم کے خلاف اعت ا صکرنا ورست نہیں تھا اور ہی 
ا سکاکوئی را عل تھا لیکن دور حاض میں غی اسلامی قوائین کے ظہو رکرتے اسے عاکمیت عطاککرتے ہی عاکم پر اختراص کا ایک نیا 
ا بگھول ویاکہ جس کا تہ ہ ہواکہ تمام سنی ہم عص رتحریگو ںکو موق م لگیاکیوکہ یہ لیک نتی راہ عل تھ کہ ہنس نے انھیں جیات 
وفعا لیت کا موقع فا مکیا_(۷۸۶) 


شریع تکی مطابقت 

ا نکی نظریں اسلامی معاشرے میں خی اسامی قوائی نک یکو یکنائش نہیں تھی۔ س بکو اسلامی قانون لی مکرنا ہوا اس لئے 
کہ تما یہ فانون ہ ےکر جے عاکمیت حاصل ہے اس راہ میں جد و ججد ایک ایسا لیم فریضہ ہے جس میں چون و چرا او رتخی رو تریل 
ک یکو یکائش نہیں ہے وہی مطہوم ہے جسے بی میں ؛تطببق شریصت انام دے ویاگیا۔ جس نے انی طرف انظابی اور متدین 
پل نت کے افکا رکو متوب کرلیا تھا اور جو تحریگیں اس غرض سے وجودمی ںآئی تھیں ا نکی توج ہکا موق م لگا( 

موجودہ صدی کے اواخ میں ابل سن تکی طرف سے جقنی تحریگیں اورقیام دغیرہ وجود می ںآتے ہیں وہ سب اسی ہف کے میش 
نظرتھے۔ ان کے نزدیک اسلامی علومت میعنی وہ عکوم تکہ جس میں اسلامم کے تمامم اعکامات جاری و ساری ہوں۔ لزا علوست 
کو اساسی بنانا پعنی اسلامی قوانی ںکو انفرادی اور اجتماھی زندگی کے تمام مراعل اور شبوں میں ججار یکرنا اور انھیں حاکیت عطاکرنا 


پہ ایک ایی کر ےکہ جو خودہی اصلاحی ہے :کہ انظابی۔ جو موجودہ ظا مکی ضد نہیں ہے بلمہ موجودہ قوانین کے خطاف ہے۔ 
اس کا پرف صرف توانی کو بدل دینا ہے :کہ حا مکو بدلنا مقصود ہے اور اکر ھاکم وقت قوائین کے بد لے چرراضی ہوجائے تو اس 
می ںکوئی مشکل نہیں ہے اور ا سکی بقا کے ساتھ قوانی نکی تی رقابل قبول ہے۔اور اکر موجودہقواین کے وفاع میں عوام کے 
کے اوک کن ضورت ین کو کی شی کن ےکر ضرت نان جات کا کان ےر اک غات 
قیام کا تو ادے ویاجائے-۱۸۸) 

اس تحریک کا اصلی ہرف اور مقصدسماج کے جقوتی اورقانوئی نظاام کے ذریعہ اے اسلامی بانا ہے۔ :کہ سباسی حاکیم تکی 
تدیل یک یآنر مس اسے اسلاعی بنانا مقصودرہے۔ یہاں اصل مشکل اس تی کے لئے حا مکی رضایت جے اور اکر وہ خود ان تغیرا تکو 
انام دے تو اس سے بہقراو رکیا ہوس اتا ج, اسی نظریہ کے مطابق سحودی حکام اوردوسرے حکامم 80ء یکلہ جس میں اسلام 
خواہی اپن اوج پہ تھی, اپنی شریع تکی تی قکھرنے لگے. پاکسستان میں ضیاء اھ نے, سوڈان میں غیری نے اور مصرمیں 
ساوات نے اور ویگر یج فارس کے شیوخ نشین مقا بات مطلوب ہیں '۸+١(_‏ 

بن یہ بھی ایک تقیقت ‏ ےک ہہ طر زگ چالیس پچاس سال کہ جب غیراسلامی قوانین رای اور غالب تھے: اک رہ وہ ایک 
اصلاحی نم ری تیبیت سے جانا جاتا تھا یکن اس دور میس اسے ایک انقلابی نکر انا جاا تھا۔ لیکن یہی لگ ھرآرج کے وور میس کہ جس میں 
عالات پوری طرح بدل گے ہیں اورجوانو ںکی نفسبائی اوریزہ یآرزوتیں اوررححانات وگ رگوں ہو یے ہیںہ اھ عالات میں ا نکی 
جہادی اور انقلابی رو حکو سیراب نہی ںکیا جا ستا۔ کہ یہ لوگ اس دور میں اس اس مگ ہکی طرفضمت سےکہیں زیادہ متوقع اور لیم 
ادا فکو حاصس لکرن کی تلاش میں ہیں٠‏ یہ لوگ زندگی کے تمامم شمعبوں میں اسلامی قوانین اور اقدار کے ججاری ہونے کے خواہاں 
یں۔ او رونا حیات اجتماعی میں توانین اسلام یکی عاکمیت کے قائل نہیں ہی ںکہ شریعت اہن قوانی نکو اجتراعی اصور سے مطانقت 
وے, اپل سن تکی عکومت میں موجودہ تحریگو ںکی اصل مشکل اسی ای کمن میں پوشیدہ ہے۔ دورحاض میں ان لوگوں کے لے فقہ 
کرام میں جو پجحسوٹ می سے وہ موجووہ نس لکی قظمی اور شدید ضرورتو ںکو برطر فکھرنے اور ا سکھا تواب‌وۓ ے معذور 
ے۔۸۹ 

اسی محدودی تکی ناب اکٹ اسلامی تحریکوں کے سربراہ خواہ وہ سید قطب ہوں یا شخ بی یا عبدالسلام فرج, ہر ایک نے اپبنے لئے 
قوج ہک با بکھول لیا سے جو ابہل سنت کے نزوی ک بھی طورپر ان کے اصول اعتقادات اور اجتماع سے ایی ہیں ان سربراہوں 
نے اس با تک یمکوش کی ہہ ےکہ دہ این اعما لکی توجہ می قرآنی شواہد اور نت نبوی کے علاوہگزشتہ عم کے فتاوی مخصوصا ابن 
تی اور ان شیم کے نظ ریات کا سہارا نےکر ایک ای نگ رکون شکرن ےک یکو ش کی ہ ےکہ جو موجودہ اکم کے خلاف قد اھانے 
کو مشروع قرارویا ہے بل اسے واجب بھی مگھتا ے۔ اکر سنی عما ایے گرا تکو شک و شی ہکی نگاہوں سے دیکھے ہیں بیہا تک 


کہ اس کے وعویداروں, وض عکرنے والموں اور سربراہو ںکو اعلائیہ ور پر خوارر جا قب وت ہیں۔ تو یہ سنیوں کا طر زعمل اتنے 
تحفط اور عافیت ظلبی کے عنوان سے نہیں بے بللہ ان کے کلام وفقہ میں متفق علیہ اصول و مبانی بر اعتماد کے بیش نظ ہے اور 
ا سہارال ےکر انہیں خوار گت یں_ (۱۸) 

زا سن یا ک7 رضی ضا سی کین ماع ون انز 
تک عم لکیا ہے اور اسے ور ککیا ہے انہیں مدنظ رک ہوتے ایسے نظ ریا تکوقبول نہی ںکیا جاسکتا. اس ل ےک یہ نظریات قرآن 
وصنت اور سیر صحابہ سے زہایت مضرط تین تہ تھا جے ان لوگوں نے حاص لکی تھا۔ اگ رجہ اس بات کا امکان ےکہ ان لوگوں 
کے درمیان الیے لوگ ھی رہے ہوں کےکہ جح نکی نیتوں ہی ںکصوٹ پا ان می کسی ضس مک یکوئی وائستی ہوک جب ہی ایسی بات 
یت ہیں جن کہ ا سکا ہارا لیا بلک ایسا ہوا بھی ج, اس دور میں سحودی اور وبا لپی علا اسی اکر کے طرفدارہیں,: بہرحال قیقحت جو 
ھی ہے, اس با تکونظراندا زکرتے ہوئ ےکہ ا سکا قاع لکون ہے پہ بات اپتی کہ پر مج اورورست ہے_ (۱۸۵) 

تج ند نظری مسائل لیکن اکے علاہکچھ اور بھی مسائل ہیں۔ جیساکہ بھم نے اس سے پیل بھی بی نکیا ہ ےکہ تارج معاصر 
میں سنی اور شی تحریگوں میں فرق صرف ان کے افکار و نظریات میں نہیں سے بلمہ اتقماعی اور نفسباتی یں بھی ہے۔ ہر لیک 
نے ان اصول اور خصوصیات کے مطابق نفسبائی اور اتقماعی عمارت بنا رگھی ہے۔ اور فرق صیدیوں کے دو متفاوت نظرہ 
ریو ں کا تہ ہے۔ بیز جتنی علیم اور وسع تحریگیں بھی ان دوگروہوں میں اٹھی ںگیں وہ سب انی دو متفاوت مجموعہ سے میاٹر 
"7" روف می من وین ت الا سے تو پھر توٹع بی ےکن تسم ای ری ےآ وین 
کے مظاہراور ان کے اشرات یمساں ہونا چیا یہ بات درست ج ےک یہ ووننوں تح ھریگیں اسلامی ہیں اور اسلا مکھو حامیست 
عطاک رن کو اپنا ہرف بنا ہو ہیں ین مس ہتوبہ ہ کہ یہ دو وضنظریات اسلا مکی مختلف نفسبری ہیں جو اب کنک پل یآرہی 
ہیں اور بھی بھی واتعیت وبی ے جو پسلے تھی_(۸) 

ال سن تکی انقی اوراسلامی تن رکی بپہلی مشنکل فقہی وکلامی محدددیت ہ ےکہ جو اس با تکی اجازت زیقدتت کہ ظا لم حام کے 
مقابلہ میں قیا مکیا جا کے اور ووسری طرف سرعت سے بدلے ہوئے عمات ہیں بحض اسلامی عمائیک میں جوان فسلو ںکی اسلام 
خواہی نے انھیں ججہاد اور مب رزہکی دعوت دی ہے۔ یی دو اسباب موجب ٹب کہ ج سکی وجہ سے ابل صنت کے علما اور وین کے 
دلدادہتیزی سے بد لے ہوئے عالا تکی ہھراہی کر سے_ 050 

لکن یہ ایک عقیقت ‏ ےکہ حکا مک عمی و دینی مرک نپ قب کرنا اور اک استطا لکول بک رانا نیراخھیں اپنی خدمت کے لئے 
رتا ھی ام عاما تکو وجسوو ػشنے میس مؤثر ر سے ہیں۔ نی مما لک میں صاجان قدرت خ٘صوصا عرٹی ممالک جو اسلای 
تریگوں کے حظیم مراکذہیں وہ خواہتونس ہوبام راکش٠‏ مصرہویا سوریہ یا سعودی عرب (زعردستان) اور ن۰ ا نآضری بائیوں میں 


ا نکی ۔کوشش رہی ےک عھی ودہتی مرکمزاور علی مکوجدید اصول وقوائین کے تحت قراروین کے بہانے سے انھیں اپنے قبضہ 
میں لے لیں اور وہ اپنے اس ہرف میں ایک عدتک کامیاب بھی رجے ہیں٠‏ اہم یہ نہیں تھاکہ یہ تغبرات ان م راکپ ساط کا باعث 
نے 4 2 7ا و اق ادا رن (عالت او رگ قر لکرنل سے بل نیرت مقار ے فاف کی ع ہر 
ضرورتوں اور عمی و اخلاتی ضرورتو ںکو اسی حدتک بوراکرنا و اجحب تاکہ تما ین اور اس کے ور فکرن ےکا حتارع ہمباور یہ بات 
مسلمم ہک وہ اوک جو مختلف میدانوں میں اسلا می لیم میبراث سے ہے خی ہیں وہ اس وو رکی مختلف ضرورتو ںا شاتسۃ 
جواب دن سے قاصرہیں۔ ١5ا‏ 

یہ مشکلات 1960ء کے ورمیبان وجوومی ںآئیں اور1970ء کے عامات نے اھیں عروج بخشا اور پھر انقذاب اسلامی ایر ان 
نے اس ےکما لکتک پہو نچایا. اصل مشکل اسلا مکی ایک بعدیتفسی کی ناش تھی جو اھیں ا کے جہمادی کر میں مددگارثابت ہو کے۔ 
نین سای ماش کی :ار ین ریتما یک نے اغزآن تل ےک سای ناش ٹف رصان ی کن کیا لزنا چان او رگن طرع 
ان سے سبارکریء انی حالات میں ایک علی وی گا اورال اعم شخصی تکی دو سے یا مکریھ لیکن اصل مشکل ہ 
تھ کہ اخھیں قلت کا اتساس تھا اور کچھ انھیں انجام دبا ھا ا سے و راکرنے گا اراو بنا کے جےکہ اتھی ںکیاکرنا ہے او دکیا 
حماص لکرنا ہے۔ ا نکی مختصرمعلومات ان سوالو جواب ی نگ کہ ج سکا قواب پیل دیا جا چھا تھا اورہرف یہ تھاکہ ان کے 
جواب کے لے جاتید حاص لکریں_032 

این عالات می بی جوابات پورے طورپر اسلامی نہیں ہوسکتے تھے۔ ہاں انی ایک اسلامی رنگ مل سگنا تھا اور چونکہ یہ جوآبات 
جوانوں اور طا لب عموں کے اختقادات و اھار اور نخسیات کے مطابق تھے لہذا انھیں تیزی سے اینے طرف جذ بک لیا اور 
اھوں نے اسے ایک اسلامی راہ عل مج ہک قبول بھ یک رلیا۔ لیکن اس میں دو ایسی بنبادی مشکھیں تھی ںکہ ج سکی وجہ سے بد لے 
الات ھا مق لکرنے اور ا سے دوام پش سے عاہوزتھا۔ ایک نظ ری ہکی میزان مقاومت بالفصوص انقابی اور جک افراو کے 
نظریات, زمانہ کے حواططات کے مقابمہ میس اسی وقت ٹھب رسکتا ہے جب دور حاضر میں مین شآنے وا لی مشکلات کا جو اب دبنے پر 
قاوں سجھم اور اصول و قوائین پر قاتم ہو لیکن کک ایسی خصوصیات سے عاری اور خالی تھی- 


چو تھی فصل کے حوالے 


(1)اس طرز کر کے چملی نمو کاب العواصعم من القواصحم این عربی اور مخصوصا حب المدین خیب کے حواشی میں ملاحظ کیا جاسکتا ہے۔ یہ دونو ںکہ جہا تک ان لوگوں 
کی خطاؤ ںکی توجیہ وتقسی گرتے ہیں جو ان سے وفا عکرتے ہیں ملا حق ہکیا اسنا ہے۔ عمی طورپر واقعم تکو معبار قر ایت ہیںہ ان لوگو ںکی نظر میں عدالت ودی ے جو اپنی 
ا بدا سے تھی نہک کوئی تیم مفہوم ہ ےکر سے موججودہ صورت عال سے مطائقت وے۔ 

آپ زیادگی طرف سے معاویہ کے تحار فکوملاحقظ ہکریں جس میں صرف اور صرف ایک سیاسیپہہلو ہے اور ا سکی قدر تکو دوام بخشنا منظور ہے۔ الجوہ انیس فی سیاسۃ 
ای صد1- 

مٹلآپ ان عم رلی جھ معاوی کا دفا عکرتا ہ ےکی توج ہکا مطال ہکریں جج بکہ اس نے ان عدی کے قنل کا علم دیتا ہ ےکر جس پرہ ایگ نے اعترا سکیا یہا ںت ککہ عائشہ نے 
بھی اعترا کیا علی وبنوہ ص219 پر این عم یی توج ہکو لاح ہکریں: اکر ہہ مان پیا جا ےکہ ابن ج رکو شا لکرنا قلعم ھکر کہ ققل ھا موحب فراہم ہومائے تو می ںکہو ںگا: 
اصل یہ ہ ےک اما مکا شت لکرنا عق ہے اور جو اس قتل کے ظمم بہونےکانقائل ہے اسے ان اس مد اکوٹاہ تکرنا ہوگا اور اگر ہہ لم تھاتو پھر معاویہ پرقما مگھروں میں اعنت 
کرنا چا تھا۔ ج بکہ بفدادجو عباسیو ںکی خلاف ت کا مرگز تھا اور امربوں سے ا نکی رقاب تکسی سے وشیدہ نہیں ہے۔ اس بغداوگی مسجروں کے وروازوں پر یہ جملہ لگ ہوا 
ےآ حضر تپ ت کے بعدبہترین لوگوں میں ابوبگرپچھ عم پھ رعثمان پھر علی اور پھ الام منین معاویہ رضی الد ٹم ہیں۔ ص213۔ 

3اس طرح کے گری نمو ان میہ. این قیم اور این عبل کے نظریات او رآتار میں ملاح کر سکتے ہیں۔ السیاس والشریتدص10و 21 ؛ اعلام االموتحین. رع3, ص3- 6 الا ام 
ا اسطا اورپ رشن فص لکی دی تو جا تکو ملاع ظہگریں۔ 


(3) ام واقف فی علم الاصول صددد 

(4)مزید وضاحعت کے لئے من العقیدۃة لی الشورۃ نام یکتاب, رج1, ص3۔ 41 کے متقرمہ ملاحظہ ہو۔ 

(یاطاحظ ہگریں۔ 

25م ہم ۶ۃ 0503۲23014۰ ۱ اج) أوہ ۵۸۸۲۳۲۰۵۱۷ 

(6)یہ بات شیعوں کے ززدیک بھی قابل قبول ہے, رجو حکریں الشیحدوااکرون ص87 اسی طرح النگر السیاسی الشی ص268۔ 271۔ 


(37)بطور نمو مراجت ہکریں, عدالت کے سلمد میں اموبو ںکی تفسیرسے متذاوت مفہوم کے تحت غیلان وم“شتی ا ارضستان کے لوگو ںکوقیام کے لے دعوت دینا۔ وگ باب 
اتل ص16917 اسی طرح عدال تکی برقراری کے لے ہونے والے شیعوں اور معتزلہ کے قیام انتفاضات الشیع+ص110-97۔ 


(ؾ) معطلوب حاکم اور حاگم کے مطلوب (ظام نیز ہکہ عدال تکو اس کا مقام نہیں مل سکا ے جو ہونا ھا ئے اہنذا اہل سنت کے مضبوطا اور تہ افراوگی پریشانیو ںکو وریافت 


کرنے کے لے مناقب المام احمد اہن تل ص438, اسی طرح طبقات الحنابلہ رجہ ص١ج‏ طاحظہ ہو اورگس طرح یہ وگ عمراین عبد العزیدگی طرح متوکل می فاسق و 
فابی ران ناشن( رص فی ضرف سس نے رو فک ےک کر اس نے پنوس تا مقابلہکیا تھا۔ 


(9) تقیقت تو یر ےکر شمیعوں کے عقائدکا تمام پا بنریوں کے باوجود سماج میں نخوزاہل نت کے عقائید گی زیادہ ےکہ جس سے صرف اور صرف موجووہ عاکمیت ہی 
نے فاندہ أُٹھایا ے۔ من العقرۃ ا ی الْثورۃص26:1- 


(10) معز ہکی ۔زمت اور تخبص نیزان کے اعتقاوا تکو شکھل ون سے متعلق اہل سن تکی پریشانیو ںکو طبقات الھنابلۃرج 2ہ ص30 31 اسی طر عکتاب الابان:حن اصول 
المیاند ص1613 نامی جس یکتابوں میں ملاح کریں 


(11)فق ا سرع ص209 و210 انی رعد ص13ت 14داور اس مس لک تفصی لکو ا شر و ناء ا لقصر,ع1: ص147ء 148 او الین 


(12)اس سلسلہ میں امام باقرسے نمازجماعت کے بارے میں کے گے سوا لک یکیغی تکو معلو مکرنے کے لئے وسائل الشیعہ رج ةہ ص381 حدیث نمبر نی ز8ہ ص377 اسی 
طرح مستدرک وسائل الشیعہ ج6٠‏ ص457 ماحقکریں- 


(13)حنالہ نماز ماعت میں ش رک تکو وابحب مجھت ہیں۔ الفقہ علی النذ سب الاربعت ج1٠‏ ص375 نام یکتاب ماحظہ ہوہ ظاہر۔ فرقہ بھی مکلفین پر راز جرماح تکو واجحب مھتا 
ےرا فااد 


(14) غیت کے زیانے میں نمازججماعت وجمعہ کے جواز کے تقائکی نکی ولاو ںکی ردجابح المقاصد نام یکتا گی رع2: ص74 80 علاحظہ ہو نی تاب رواوضار فتص ان 
اللولی محمد الیزرفی, یی انصار یی تفربظ کے ہراہ اسی طرح رسالیفی لوق الج ہکرکی مک وکتاب رسائل ا خحقق الک ری رج۰1 ص117 140 ملاحظہ ہو۔ 


(15)گتزل ا مال ,ج7 ص581 582- 


(16)ابوب کی بش نمازی باعث بی تھ یک ج سکی وج سے حن بصری, این عزم اور ایل حدی کی ایگ جماعحت اس با تکی قائل ہوگئ کہ او رکی خلافت منصوصاو رآحضر 
رلي تکی سغارش اورجابید سے تھی معالم اخلا انی الگر السیاسی الاسلامی ص133۔ 


(17)مزید وضاعت کے لئ البدر الزاہرفی صلاۃ الج وا ساف ص8-6 ملاحظہ ہو- 

180 رسائل اٹحقق الکرکی. ع1 ص1۸ 

د-6350 50۲۲١۴ ٣٠۲۴١۷١۱ ٥08٥٥ 801۱۰۱٥8٥۸‏ 
(20)الامامۃو ال بات رج1ء ص34 فق امن رج1, ص209 

م50 ۳ ,250 ۷۸۳۱ ٥۵٢ ۸۶ ٠5,‏ أ ٥21 ٥١١٠۷۸۵۷۸۶۱‏ امی 
(29)عیون الاب ج2 ص282 

(3ھ)لزشد عوال, ص281 


(24) اس سے پر اہل سنت اور شمیعو ں کا اجمماع ‏ ےک ہآنحضر بت ت نمازجماعت سے اعرا ضکرنے والو ںکو سرزنش ہی نہیں بلک تہدیدحھ یکی سے اور ڈرایا بھی ہے 
کنا لعمال رجہ نماز جماعحت میں شر تکرنے کے وججوب کے باب میں؛ ص82ک 81س از میں شرلی ےو کے ات وکا ص317:37160نزعاع 
الد ارک ,ج1 ص89ب4ہکہ جو منقول سے الشھاوات وسائل الشیعۃنام یحتاب ے- 


اف رر 2سغط اھ مصحریظھ اسے اپنی ذات سے مخصو صکرلیا تما غخلذاء عباسی کے آشکارترین 
زی مظاہر ضیادت نی ايک بر جھاک پچنگاز خمزون کے اوقات ہیں ان ک ےگرون کے سا من طبل بچایا جاتا تھاتالہ اس کے ذرید نماز کے وقت کا اعما نگریں, ی حل صرف 
اور ضرف غافاء سے مخصوض تھا او رگسی دوسرے بل وی حہ کو بھی یہ اجازت نہیں دی جا تھ کہ اپ ےگھرکے میا بل بچائیں جاکہ اس مظہرسیایت میں اس کے علاوہ 


کوئی دوسا خلیغہکا شریک نہ ہونے بائے۔ نظام الوزارۃفی الدولۃ الع اسسیۃ محمد سفر الزہرانیکی تحریرگردہکعاب ص36 جج کہ ابن جوزی رج7ہ ص 2ن ا تم نام یکتاب سے منقول 
سرا علیضہکا ریا : 8 سعمرالمزہرا لی کی تر 


ے۔ 


(20)فقہ الس ج۱, ص72دہ مولف شی کے بقول اس طرح نق لکرتے ہیں: جب معاو کیٹ بڑا 24پ ۹ص ء۶ 80۶ آا- 
ا مطل بک کاب ' وٰ 0 


(27)مامت کے صلسلہ میں فاسق اور برعنیزارکی ابامت اور اس مسلہ میں ۔ذابسب اربعہ کے نظریات کے لے الفقہ علی الیزاہسب الاربعۃنام یکتا کی رج1ء ص429 ملاحظہ 
ان 


(28)وسائل الشیعہ ج ےہ فاس قکی اقتد گی عرمت کے باب میں ملاحظ ہگریں, ص392, 395- 
(9٥)وسائل‏ الشیعرج5؛ ص381 382- 
(0ن)بطور نمور الفصل نی اٹل والاعواء واتحل,جد ص87 نزاعلام ال وٹحین رج١,‏ ص48- 


(31)البدر الزاہر: صت 8 نیرسن القیدۃ لی الورق ‏ ج1 ص22 3ہ تس میں حاک مکی طرف سے نماز مہ دجماعت کے امام کے منصوب ہہون ےک یکیفیت اوران دونوں 
میں متقائل رواب کی نادان انداز میں تحقیق و پررس یک یگئی ہے۔ 


(32)الاتی الابع: خ4 ص119 120۔- 

(33)ا لی عد ص+21۔ 

(34اا نمی رعد ص213۔ 

(25)سابقی عال ص214۔ 

(ك جم الفقی انل الجزءالعانی. ص75 نی لابا" عن اصول ایالد ص23- 
(37)وسائل الشیع خ5 ص372 یث٥۔‏ 


(38)ا موی خغخلفاء اور ان کے عما لا دین سے ےگا ہونے اوروور یکا اندازہ اس نموز سے ہوسگنا ے: بعض امویی غاطا کی جاخب سے طارق مدی کا عاکم تھء میں نے ا سے 
دیھاکہ اس تن ےکھانا منگوایا اور اس فی ررسول بالات پرتناد لکہاہ اس کےکھانے میں ایک مغزدارپڑی تھی دہ ان پڑیو ںکو پررسول پرتوڑتا اور اس کے مض زک وکھاتا۔ 
شون الاخبار رج 2ء ص46۔ جب ودنہ کے عامکا یہ عال ہے توچھردوسرے شہروں میں مخصوب والبوں اور عکا مکی عال ہوسکتا ہے 


(39) یہ شرگت ت ”ہا حا مکی مشروعی تکو قو لک نے کے معنی میں تھی بللہ حاکم سے مرموطتمام امو رکوقانونی قبو لکرنے کے معنی میں بھی تھی۔ بطور نوہ مویہ کے کم 


(0د)ا منف,رعت, ص۱48۔ 


(41)الیا۔۔الٹییص42- 


(3ی(آپ اسی سلسلہ میں ین کے بھیس میں وی طلبی اور مغاد پر ستی کے نمود مشاہد ہکر سک ہیں جو صدر امشمم سلطان سلیان قانونی, اطلفی پاش کو امامت و خلافت کے ور تک 
نے جانا انتا تھا: وہ ان رسالہ خلاص الا ری معرفہالائر٠‏ میں سلطان سیا نیکو ان القاب سے نوازتا ہے: امام نمان,؛ رسول خداکا جانشین: اسلا مکا مدانع, ین غداماقددت 
مند حامی, مسلمانو ںکا سلطان:کافروں کے مفھ ہیں لام لگانے والاء عاول یش نماز شریعت کے قوائین برقرارہکرنے والا.نیزایسا شخص جو برلت الہی اور اسکی سعادت سے 
رھ گھسھوسي زنر مت گہاورع یو فنوس وو کت رت ق ےت فا 
عنوان سے ہے۔ 'ئجلہ وانشگاہ اوبیات و علوم انسای وانشگاہ مشیو شمارہ سمل 57, 258, ص89-7۔ 


(۵3)الا سلام بین الطاء وا ام 138:1337۔ 

(۵ك)! ھى, ر4 ص214۔ 

(45)۔فقہ انب ,ج1 ص209 210- 

٤ !)46(‏ ر۵ ص214۔ 

(47)وسائل الشیعت رج5 ص383ء صیث٥۔‏ 

اس مطل بک جابیر مستدرک وسائل الشیعۃج6, ص456۔ اور العوا عم والقو ام رج3, ص42, بد جس میں ابل صنت کے تمام اسنادؤکر لئے گے ہیں وریاف تکریں۔ 
(48)من العقیرۃ ا ی الثورة۔ ر1 ص26- 


(9ہ)الاخاضات لی عب التای, ا|م مصروف انی ٠‏ ص9801 109 ج کاب وعاظ السلاطین ے منقول ہے۔ جس میں سنیو ںکی پانداری اورباقی رت ےکوہدون 
تخصب بیا نگاگیا ہے رج عگریں, 110109۔ 


(50)/طور نمو ںگترا أا مال رج1+ ص591 597 ماحظہ ہو- 

(51)القتصاوٹی الاعتقاں ص197 06د یا تی۔ ا لعلوم ص11 اس یکتاب ےملاحظہ ہو- 
(50)ال یا الع یدد- 

(53)اوب الاٹا والیین, ناوردی؛ ص115۔- 

(54)مقرم اہن غلدون؛ ص180۔- 


(85 طول جاریج میں مسلمانوں اور عیسائیوں اورا نکی لیک دوسرے کے وی نکی تفسی کے سلسلہ میں رقابت جج وآ ج تک بای ےہ اططا عکی اط ر'نق دتوعل کتا بآیات شیطانی 
اور خصرصب962 ,3۲00 5|1 |۱ 08٠٦س‏ وص کوئکو رس یھت وقزعون 


ص185 2020 "اسلام در چان معاصر'' ص106- 120۔- 


(56)الامام زی ر مد الوعرہ ص109 108۔ 


(57)چونگہ عیسایت اسلا مک وگزش ایام میں ایک الہی سب کے خنوان سے قبول نہی ںکرتی تھی ج سکی وجہ سے مسلانو ںکوھافروں کے زمرہ میں مھت تعباور ان کے لئے 
دینی اور غیر وٹ یکسی بھی تسم کے حقوق کے قائل بھی نہیں تھے۔ ایک انداس کے عیسائی کے بقول جو مسلمان ہوا کہ اس نے این یمکتاب میں تق لکیا ہے وک 823ء یہ 
10, میں ھی تھی‌یوںبیا نکرتا ےکر : انداس کے نوہ نامی شہ میں ایک مسلمان جو انی جان بچانے اور ان وطن میں رتے پد حور ہوگیا نذا اس نے ان اسلا مکو خی 
رکھا اورپادریو ںکی جماعت میں شائل ہوگیا تھا اور خو کو نیقولا اور مرج لکہتا تھا۔ 'مجلہ دانشگاہ اوبیات و علوم انسانی وانگاء مشی شمارہ سصسل 57, 58, ص9 


یت نے جب 1950ء کے ورمیاان اپنا دوسرا اعطاس رکھاتو اس میں اسلا مکو ایک اہی ۔ذسب کے عنوان سے قو لکرلیا 
42 ۰۰ ۸۷۸۵۳۲.۔ م۸ 1۳6051۱۱٥١ 31٣١٠٠٥ ٥0۳۴١1٣۱۱٥١‏ 
٠۰۹٢١٢٢۲, ۱۶۱ 3٦۸ ٣۷٣۸ ۹‏ 0٥ا8‏ ظ. 


لی نج بھی اسلام کے خلاف اپٹ یکین توزریوں سے وست بردار نہیں ہوئے ہیں, بطور نمو فر فک راف کے تَازکی طرف جو واشپوسٹ 19م 1981 میں "کون پاپ 
کو قت لکرناعاہ را تھا" کے عنوان کے تحت شانع ہوا تھا ملاحظہ ہو 


ص+,۵٣٢8 0۳۳۷0۱٢۰ آ٢۴] 096۲ 0۲٢5۱‏ [اس وخمنی کا سب معلو مکرنے کے لن ےآپ رجو کیا سکی طرف 
6٤و۹٥ ٥0|‏ ١ہ‏ ۵8۷۵۲۰۵۲۳۴۷۸۴۵۶۲۰:۱۳۰۱۸۴ اد | : ا٥‏ ا٦طا.‏ 
وخ 1-14 .۱٢(‏ 


(58)اسی لگا شمارہ 56ء ص153 ملاحظہ ہو- 
(9د5)ہاّی ۶ال ص153۔ 
(60)سابق جلہ, شمارہ, 57- 58ص10 اور 11۔ 


(61)واشییت تو یہ ہ ےک شہروں اور تخصوصا سرحدو ںکی اغیت خلیفہ یا سلطا نکی قدرت و طاقت کے ذریع پیل زان میں ایک اہم مسنلہ تھا جو بہت سے ال مسنت عل کو ان 
کی عمایت اور ا نکی قدر تکو بڑھانے اور اس قوت پہونچانے کے لے ایک ویینی وظیغہ کے عنوان سے اأبھارا۔ اس لئ ا نکی فظر میں سلطا نکی قدرت اور ا سکی شان 
وشوگت اسلام اور سی نکی قدرت تھی جو اسلام کے وشنوں طیروں او رکغار کے ول وتصر فکرنے سے ماع تھی۔ 


پارون جیے فروکی موقبیت اور شان و شوگ ت کا سب یہی ایک عامل تھا اگرچہ وہ ایک فا لم اور جار شخص ھک جس کے ل مکی داستا ن کا ہزار ویک شب دال یکتاب میں ایگ 
گوشہ ہے با نک یگئی ہے. بلک بہت سارے عم ال صن تکی نظ میں وہ مسلمانوگی عظمت وقدرت اور قرو سطوت کا مظہ راہ ت سکی وجہ سے ہر ایک اس کا احترا مکرتا تھا 
اور ا سکی نکریم پچالاتا تھا۔ وہ شہنشاہ روم سے مقابلہکی طاقت رکھتا تھا۔ اور ا سے اطااعت کے لے مہو رکرسکتا تھا۔ اس و اقعیم تکو ورج زیل واستتان سے ہخوبی معلو مکیا 
جاس تا ے۔ 


87 ق میں شہنشاہ روم نے بارون کے نام ایک خط لھا اور جو حمدنامہ روم اورپارون کے ورمبان منعقد ہوا تھا اسے عغ خکردیاہ یہ عہدنا گگذشتہ عامج ھکہ ایک عورت تھی اس 
8-7 نت ےا ا ےی کی حا ےق کان فق عا تل کی را ےا ان نان 
فراع بیاے اے 72٤7‏ ئگئی9۶۷۷ٹ۶پٰ ٰ9 8 00وک را 
نظراٹھاکردیکھتایا اس سے با تکرتا, فور لم ودوات موا او رک اک اس خ کی پشت پرلکحدو: محم الہ ال حمن ال رسیم" بارون امیر الو منی نکی جاخب سے نقنورسنگ رو مکی 


نام! اےکافر عورت کے !میں نے تیراخط پڑھا یں اس کا جواب ایس ہوک رتو اسے ضروردیک ےگا وہ ہوگا جوتو سنےگا۔ اور اسی روز ان لشگر کے ساتھ روم پ پچڑھائیٰ 
زی تنک کا نی فان لن اور شہنشاہ رو مکو شکست و ےکر اس پر اپنا خراج معی نکریا۔ تارج افْلفائ, ص288 گر محاسن کے باب مس 
اور بل اس کے فضائ لکہ جو اس وقت کے عما کے تصورا تکی اس یکرتے ہیں٠‏ اطلاع کی خاطررحو عکریں سابق حا لی طرف, ص283 297- 


اسی طرح نخ لکرتے ہی ںکہ ایک روزبارون قرآن پڑھ رہا تھاکہ ا سآیت پر ہما کیا ملک مصرمیرا نہیں ہے ہکیا ینہریی میرے پیبروں کے بے ری نہیں ہے 1کیا تم میں 
وییھتے۔ فرعون کے ب جملات ہے ے ہی اس نے ب جم کہا ا سکم ہمت اور میس انسمان پر لصنت ہو جو ملک مصمیں خدائیکا دعوب یکرتا ہے, لہذا میں اسی مص رکو ایک ا می 
والی کے حوا کرو ںگا جس نے میری خدمت ہر ایک س ےگ مکی ہو لہا اس نے حمامم کے باتک خصی بکوبلایا اور مص رکی امارت اس کے حوا دکردی, خلمت و نشور کے 
ساتھ اس مص کی انب روا کروی اور تحییب ایک ایس شخص تھا جس میں مص کی امار تکی اہلیت تھی نی زاس کے برغ میں خخوت اور جمی ت کا خبار تھا۔ اغراض السیاس* 
نی اعراض الریاستہ ص330ہ مضہ خیزتو یہ ےکہ مولف بارون کے اس عم لکو ا سکی یع تکی بلندری اور عحمت شا ن تصو رکرنا سے اہنزا ا مس طرز تک را سابقہ ‏ نس ا اٹر 
کانی تم او رگراہو طولانی ہا ے۔ 


(62) الات الاریعہ ج4 ص119۔ 

(63)اخراض السیاسونی اعراض السیاتہ ص9ود- 
(64)القضاوئی الاعتقا ص198, 199۔ 
(65)امواقف ٹی عم اللام: 396 397۔ 


(66)اس مطل کی وضضاعت کے لے رجو عکیا جاے مصطنی شکر یکی صرح تنقیدو ںکی طرف سج ےکتاب 'عتغبرو عون" میں وک کیا بج ص87ء 90۔ نیز عالمان تقید کے 
سے ای کن خضن نک ی کزان من الع ای الو ےمد کی ظطرت جن ص20 32- 


(67)الاحکام امسلطازی* ابوبحل, ص١د؛‏ افلافددالاامہ ص300- 


(68) ایام الحنۃ میں امام بل اور ان کے ب مگگھر سا تعیوں نے جو مختیاں چعیلی ہیں, ان کے متعلق معلومات کے لے الام الا ربعۃرج4, ص140۔ 180 نیا خلاندوالایامت 
0 309کی طرف رجو عکریں بللہ عکا مکی طرف سے علما نے جو سختباں ہیل ہیں ان کے متعلق معلومات کے لے ہر ایک سے بہتریہ ہ ےک ہکتاب الاسلام بین الطباء 
وا کم ص129, 214ہ نیزکتاب مناقب امام اعمد ابن عل این جوزی٠‏ ص397 120کی طرف رجو عگریں- 


(69)اگ ہہ مان لیا جائ ےک خظا مکی حفاظت ور اصل عا مکی حفاظت مزہا مصائح و مفاسدکی شخص دی کا ضابطہ ہوتو غکن ہ ےکہ ا سکی حفاظت کے بہانددین اورعدالت سے 
انخراف اس در بڑھ جائ ےک وخ رسول لاہ کی بے ھرمتی بھ یکی جائے ×حضرت زہراء علہا السلام کے مان پ حم گیا او رآ پکی بے حرست یک یگئی, یہ س بکچھ 
صرف اس وجہ س کیااک فظام اسلام باقی رہے اور ام رخلافت می ںکوئی خل واقع نر ہو نی رکسی میں خلیفہکی ما لف تکی جرآت نہ رہے اور ملمانوں کے اتا وک یس دم۔٠‏ 
لع ا اس ان ئن رن کر ےک کن ان فا اک لا ان نک و کے ا رق ان کے 
قائل تح, العو اعم من القوا سم 249, 251 ملاظ ہو۔ 


(70)ا فلا فدوالامات ص301۔- 


(71)یزید اور اس کے ورباری عمائے صوء زان کے اخلاف نے بعد کے زمانے میں امام حسین اوران کے چا نے واللو ںکو نے ہکہ کہ مع مکیاکہ یہ لوگ دین سے غارج 
ہوگے ہیں اور امم و خلی ہکی مخالفت کے لئ قیا مکیا ہے. اہہذا ان سے جن ککرنا جا نے اور ا نکا صغایاگردرنا چا ئے۔ تار طبری ص342پرملاحظ ہو 


(72)اعلام او قعین, رج3ہ ص3 اور+- 


(73)بطور نمو کاب 'ہند و پاستان" ص38 7 لاہ ہو- 


(74)لطور نھوز رشیر رضاکا مشہور و معروف خطہ خراملاحظہ ہو وکہ میران منی میں شریف صی نکی خلافت سے متعلق شورۃ الصرب ضد الات راک ص320۔ 326 نیزاسی بج 
رشید رضاکی رر کے بعد شریف حسی نکی تقی رکا مطال ہکریں٠‏ ص343 نی کاب الدوا صعم مین القوا ص چم محب المدین ا عیب کے مقد کو ملح ککریں جس میں اس نے 
امو ی غذاءکی صرف اس وجہ سے تعری فکی ج کہ اخھوں نے انی قدرت اور شآن و شوگت کے سہارے اسلا مکی علوس تکو پھیلانے ہی ںکوششی ںکی تھیں (ص3) اور 
کتاب مازا خر الام پاخطاط ,99ھ 19د۔ 


(75)ہہترین نمووں میں سے ایک نمور وو خیط ہے مجے مص رکے مشہور مجاہد اور مصنف زینب الغزا ھی نے پاس رعرفات کے نام لھا تھا. اس وق تک حب تونس میں اس رائلی 


57 7 رب وو و 


760)اسلام میں مختلف فرقو گے ورمیان خون نو ںکی پہرست بڑی طولانی بے,اور اس میدان میں حنابلہکاکردارہر ایک سے زیادہ رہا ہے؛ یہ صرف اس وجہ سے جھاکہ ان 
کے اعتقاوات عوام پسندہ لک اور الج تشد وآمیزڈپمنی دبا اوروفا عکرنے والے جس نے ان عقائ دکو جخم دی یہا ں کت ککہ اشاعرہ جو ان تحصب میں مشہور و معروف ہیں وہ 
بھی ان لوگو ںکی شطنت, لک مزاجی اور قماوت و ستگدلی سے گلہ مند رہے ہیں۔ تجی ےکہ ایک زران میں چمند اشعری عما اپنے زان کے فرقہ اشعرىی کے ریس ابو القاسم قشیری 
کی حمایت میں خواجہ نظام ال ککو ایک خ کھت ہیں اور اس میں حناب ہکی شرارتو ںکی شاب تکرتے ہیں اور اس سے اشاع کی بر نسبت حمای کی خواہ شکرتے ہیں لیکن 
جب تو یہ ےک رخ اس وق ت لک ھاگیا ‏ ےکہ جحب اشاعرہ اور شاف یکا بول جال تھا۔ اس خط کے ذریعہ معلو مکی جا سکتا ہی ےگ کین دنک فا بلہ انی علاوہ یرونب دالوں پر 
تمت یکرت تھے_١‏ 


فزازن زان انا زرل کر کے کن تاروت ظزۓ لوگوں نے جو ای ےآ پکو مب کھت تے ایسی ایی بدحتیں اور الیسی بدکرداریاں انجام دیں 
کہ جع ایک مد بھی انجام نہیں دے سکتا تھا جہ جائیک ہکوئی مود انجام دے اور دای طرف ہراس چی کی غسہت د یکہ جس سے وہ عاری سے خواہ و نقص ہویا عدوث و 
مات ان لوکون نےگذشق اناو ںکی بے مض یکی: دیغذاروں ازز ال قکو دن ےہ تناد بازاز ماق از رغزت وجارت ین ان پر لضف گی _× 


ہلل انحل, استا سحای. ص*ہ2۔ 02د ایی سیگڑوں واستانو ںکو حلبقات الحنالہ نام یکتاب می دیکھا جامکنا ہے مجے خودانھوں نے لھا ہے اورجنس میں اخھوں نے اتنے 
علماکی سواحج حیات اور مت وشان میا نکی ہییاور یہ داستان ا نکی شرارتوں اور فقہ انگیزیوں کا ایک نموز ہے: طرستان سے بفدادکی طرف طبری کے ووسرے سفرہیں ایک 
روزطبری مسجد جا میں گے گے وہاں عفلیوں نے امام احمدابن تل اور خد ا کے عرش پمیٹھنے کے سلسلہ میں واردہونے وی روایت کے بارے ہیں طبری سے سوال 
کرلیاتو اس نے جواب دیاکہ اعم این حم لکی ما لف کو اہمیمت نہیں دی جاسکتی اور مشا بھی نہیں سے تو حفبل ن ےکہا: لیکن عما نے اپنے اختلافات ہیں اسے بیا نکیا 
ےو 2ت ات کال یت ات 2ل وا ا تن سے ہچ وکز مخ شخین ربا لیکن ھا عرش پھ 
بشمنا حال ے۔ 


بل اور اہل حدیث نے جیست بی طبر یکا نظریہ سنا. اس پر حملہآور ہوئے اور این قلم ددوات ا سکی طرف پھینک دنہ طبری نے ھا کر اپ ےگ میں پناہ لی چونکہ 
فان نس ین کن لکن تن کس کس رت رر کا سک نک کک لو نف اک ےصق وت 
بزارو ںکی فوج لیر ہا کی گا اور طبر یکو لیو کے شرسے نجات دی اورپورے دن وہیں شھہرارا. اس کےگھرسے قرو ںکو اٹھانےکا عم ویا بایان٠‏ ص27 اسی 
رق یت کی یں لے نز نل نت ون ئا کی من کوک رت لق کی ان ہے تفل بے تیاغ ہن الا 
ا ام ص۱92۔ 


(77)پ با لکل شیعوں کےآئ کی ضد میں اپنا گیا ہے ان لوگو ںکی فظر میں عو ا مکوخاسد بنانے میں نظام عاکمکاکوئی قش نہیں ہے اسی وجہ سے وہ لوگ جس طرح اجہقما کی 
اصلاحع کے قاتل تھے اسی طرح ہر فردکی اصلاع کے قائل تھے۔ یہا ںت کک وہ مواروس مس رحتق سے اتحراف ہیں ذاقی شبطنت کے عاوہ دوسرے عواسل وخیھل تھے اور 
ایسی خصوصیت کے ساتھ قدر تکسی فردیانظام کے بات میں تھی انسے افراو سے مقا بل کے لے ےکوئی اص علس المل کا اظہارنہی ںکرتے جیساکہ امام علیرنے ان بعدخوا رع 
کے صلسلہ میں یہ وصی تکی: میرے بعد خوارج سے جنگ : ہکرنا اس ل ےکہ جو حقکی سو میں ہو اور بھنک جائے, اس شخص کے جیسا نہیں ہ ےکہ جو باط لکی تلاش میں ہو اور 
مییغ عا و ا مسا 


دن اسلام اپنی ابقداء سے بی لوگونگو اپنی خدمت میں لین مخصوصاجوانو ںکواپنی خدمت میں لے میں کامیاب بہا ہے کسی بھی وین کا ایسی خصوصیات سے سرفراز ہونا انا ی 
خصوصیات سے ہ مآننگی انسا نکی طرف ہوتی ہے۔ ی ایک ایسا ار اور جاؤہ ہے جو ابھی نگ باقی ہے اور اتی رہ ےگھا۔ اس سلسلہ میں مجازیوں کے سامے ابومزہ ضا رج یکی 
تق ملاع کی جا ٥کتی‏ ہ ےک جس پر اس کے چچاھنے دلو کے جوان ہون ےکی وجہ سے تحقیدک یگئی تھی۔ :... اے ابل جا کیا تم میرے اہ ولوں کے جوان ہونے پر ھے 
ملا تکرتے ہو کیا ایسا نہیں جھاک ہآ حضر رل2 ت کے اصحاب جوان جے۔ دای ضس یہ اپنی جوانی میں بھی بزرگ ہیں, ج نک یآنھمیں شر سے محفوظہ او رکان امرباطل کے 
سنے سے سنگین ہیں, جو شرت عبادت اور زندددار یکی وجہ سے لاظراوکزدر وچ ہیں: خدارا تکی تاریگیوں میں ان پر نظ رکرنا ہے اس عال می ںکہ ا نکی پشت قرآ نکی 
طرف بھی ہوتی ہےہ جب ا نکی نگایں قرآ نکی ا نآیات یر پڑت ہی ںکہ جن میں بہشم تکی خبرد یگئی ہے تو شدت شوق سے ا نکی آنھصوں می ںآنسوآجاتے ہیں۔ اورحب ان 
آیتوں س ےگذرتے ہی ںکہ جن میں شمن کا تک ہکیاگیا ہے تو شدت خوف سے می مارتے ہی ںکویا وو جم مکی وتشقاکآوا کو سن رہے ہوں... جنگ کے ہولناک ترین لحظات میں 
اشکرمیس پیش یش افراوعب ممزت کے خوف مین سپ شش رکی چوکا ور نوک یکھنک دیک ھکر خوفز دہ ہوجاتے ہیں تووشھن کے خو فک ید کے رن کے مقابل میں ات ابا کھلونا 
با لیے ہیں۔ دہ لوگ اےے عالات می برا ھآگے بڑھت جائے ہیں اور اپنے بی خون سے اپنی داڑھیوں میں خضاب لگا لیے ہیں٠‏ درندے ا نکی جسمو ںکی طرف وو تے ہیں اور 
پرندے ا نکی طرف متوجہ ہوجاتے ہیں ہکن یآنکھیں ہیں جو ش بکیتارییوں میں خوف خدامی ںگریاں ہوئیں دہ پرندو ںکی چو کانشان ب نگتیں؟ اور دہ ہاتھ جو را تک جارگل 
فیس ون گے وی ون ےک ضز زیو پڑے ہے ولا وَر کت اان اکس 2 ئن خوان اون کو فک نے 
کو وو کو گی سم کایس و اکگ راس تھی مس شید ورموس اھ 
نان لن رز کنل غاد نک رت نا نان فا کا کش یک اہ ےوران الات گی ما گن گنا اوح ا 
فرعون۔" نام یکتاب بھی ملاحظہ ہو 


(08 مد وضاحت کے ج810 55۲1 أ۲ 3[ 5806 ((): تصرصا ص ١د‏ +4 جا ہو 


90یب ان خصوصیا تکی ورس یکا سرپنشمہ اسلا مکو جانتا سے "اسلا ما اعتقاری نظام مک مت اور مود ایک جھوعہ ہے اور تمامم خصوصیات قرآن, حر یناور صت و 


شریع تکی مرہون منت ہیں 


(80)سعودی اخوا نکی اخاقی اور وینی اور ڈسنی خصوصبیات اور ان کے اقرام کے سلمد میں تحقی قکرنا بہت ہے جو ایک بہترین نمونہ بے لہذارحو عکمی ںکتان 'وبابیان' 
ص446 439 ملا حافظ وہ جو خودنزدیک سے انحیں جانا ہے اور ا نکی لو ں کا جشھم وی دگواہ ہے وہ ان کے سلسلہمی ںکہتا ہے: اخوان موت سے نہیں ڈرتے۔ شہاوت اور 
خدا سے ملاقات کے لے موت کے مخ میں پئے جات ہیں اورجحب ایک ماں اپنے یکو مبیدان جن کی طرف روا نکرقی ہے تو اس ےکہتی ہے جائکہ خدا ہم دونو ںکو 
'ہشمت ہس ایل ووسرے ے ووہارہ ملاقا تکا وع دے جب وہ لن دش نکی طرف عم لکرتے ہیں تو ا نا شعار (ایاک نعبد وایاک تتعین) ہوتا جے, می خودا نکی بحض 
جنگوں کا مشاہدہکر چکا ہوں, میں نے خودویھاکہ و کس طرح میدان جن ککی طرف جاتے تے, وش نکی صفو فکو ورپ ب رہ مکرتے ہوئے انخھیں حکست وین اور انھیں قتل 
تک اھ کاو کرای رک افص ا ان نل را ا ا کان رت 
کے قاصد ہیں ''وابیان" ص432 جوکتاب العرب فی القرن العشرین ص314 سے منقول ہے اور جمان بی ان کے سلسلہ میں اس طرح با نکرتا ہیے: اخوان نے اتل 


زیےئ علق جتھھوزز ھا راہ وف تک ھجمس مھ مروشن 
کو مشرک اوربت پرست جج تھے۔ ”وہابیان ص449 جھ تارج نج کے ص305۔ 308 سے منقول ے۔ 


(81)متفییوں اور شافعیوں کے ورمیان رقابت جو خونین جلگوں کا باعث بنی, درج ذیل داستا نکوڑھیں: سے ہندو شاہ نق لکرتا ہے: امام اعشحم شافی کے م ذس بکا پا بند تھا اور 
سلطان ملک ششاہ نے اصغہبان کے من دکران میں ایک عمی مدر ہکی بقیاد رگھی, جب وستورکھنا چا اکہ اس مدرسہ می ںکون رہ ےگا تو سلطان سے سوا لکیاتو اس نے جتواب دویا کہ 
اکر می ایک فی ہوں لیکن میں نے اسے خداکے لے نایا سے اہذالکسی ایک فرقہ سے خصوص نہی ںکرسکتا کسی قوم سے مخصو صکرنا اورک یکو مرو مکروینا معقول نہیں 
ہے لہذا اھ و وکہ اس میں دونوں امام کے اصحاب رہیں اور جب لکعنا اہ تو چونکہ سلطان فی تھا لہنزا امام حفیہبھا نام امام شاخی کے نام سے پیل ککھنا چااتو خواجہ نے من 
و اور ایک مدت تک عالت الیسی ہی رہ یآخرکار یہ ث پایا وقعف علی اصحاب الامامین الاتم:صدری الاسلام مجلہ دانشکمرۃ اوبیات و علوم انسالی دانشگاہ مشہیں شمارہ, 56 
ص742 جکتزاب تجارب ا الف ص277 278 سے منقول ے۔ 


,2 غشاغیون اذ رتفبون,: ماترنوں ار اشمریون, ابل نت آوز شیع و مخنوکی کے ذرمبان زی دتححصب مسلمانو نک یکنزوز یکا یح ا لی ری کے 
سفرنامہ اور یاقو تکی جم البلدا نکا مطال کر ےگا اسے معلوم ہو جات ےک ہتحصبا تکس قدر قتل و خارحگری, فقہ وفمادہ ہنا ہآرائی اور شور شرا رکا باعحعث بن ہیں۔ ظہر 
الاسلام: 4ء ص102 


50ھ میں ایک طرف اہل سنت اور سوڈالی سپپاہیوں میں تو دوسری طرف شیوہوں میں ایک عظلیم اختزاق اور“ ش بیدا ہوئی۔ سوڈانی سپاہی سڑگوں پر مھ بھی پائے اس 
غو ۴ت گھووفیرلر ےد موم وظ سن گز ظط ساس موے و ہت 
ا یی س1 اج سر ملس کات سس آكَو سلمف داس / غارس ارت ئل نا 
او ۰ص280ہ اس کے موی نمونوں کے حصول کے لے اس یکتاب کا ص279, 381 زکتاب اسلام بلا مسب ص285۔ 288 ملاحظہ ہو۔ 


(دچ )اتمم اسلامی فرقوں میں شیع ہر ایک سے زیاوہ ان وشنو ںکی جانب سے عملو ںکا شکار ہا۔ اور اس کے بھی مختلف اسباب تھے سمل یہکہ اتداء اسلام میں ملمان ائمہ 
اطہارکی جاب ابل یت ہعمب با ہون کی وجہ سے ان سے نزدیک اور اخھیں اہنا تحہوب ہنائے ہوتے تھے جو عباسیوں اور اموبوں کے اقتدار کے لئ ایک خطرہ تھا 
ت صکی نیادہ ودکسی بھ یآزار و ایت سے ور نہی ںکرتے تھے ۔کتاب اسلام بلازا: ہب ص285۔ 


و اک نفررسان اف ادا شی ایک می شیع کے خلا نوز :ند یکرت آوز ایی طاقسا ا ضتعما یکر ےن 009٭۷وە" 
ان یگرفوں پر اسلا مکی نمبت ذزمہ دار یکو پور اکر ےک یلک میں ہیں لہذا جا نکی حدٹک اسلاام اور ا سکی سر بلند یکی اط سی وتلا شکرتے ہیں۔ لیکن وہ ان کے پاس اس 
ذمہ دار یکوپوراکرن ‏ اکوئی ذریعد نہیں ہے نیزچہالم تکی وجہ سے وہامیو ںکی زہریلی اور حصوٹ وضہاو سے مملو شمبعوں کے خلاف تل خکی زومیں ہیں لپیا شمیعوں سے منقاب کو 
ابنا رض یی ہیں. ان سے جن ککو اپنا ہرف اور ا سے بطور سج انجام دین ےک یمکوشش میں ہیں پس اخھیں ان وباہیوں سے جعداکرنا ہوگا جو اپنے منان کی خاطرایسا اقدام 
کرتے ہیں, "افریقا: میرا ٹگزشتہ و موتعیتآنندہ"نائ یکتاب ص112 114 ملاحظ ہو- 


(143)85ھ میں عماء اسلام نے حدیث وف او رتفسی ہک یکنا ہیں یھنا شرو عیں٠‏ اسی دور میں این جرح ن کہ میں الکھا. مالک نے مرنہ میں موطا تی کی اور اوزاعی نے شام 
میں اسی طرح این الی عروبہ اور حمادابین سلمہ اورووسروں نے بصرہ میں لکھنا شرو حکیا: مع رن میں, شفیان ٹور یکوفہ میں٠‏ ابن اسحاق ن ےکتاب مغازی تحریرکاور ابو حیذ 
نے فقہ و رآی نام یکتاہیں لگکھیں اود ختلف علو مکی تروین اور نشرد اشاعت عام ہوگئی اس طرح حتل فکتاہیں عربی علوم, لفت, عارج, وغیرہ کے سلسلہ میں بے شمار وجود 
می ںآتیں۔ اس دور سے پل عما ان عافظہ کے سہارے مطااب بیان فمائے تھے اور غیردوین شدہ مج صحیفوں سے نق لکرتے تھے تار خلفائ, ص261۔ 


اس با تکی تحقی قکرنے کے ل ےکہ صدر اسلام میں اعاویث بوی کے :ہگ می ںکن عوامل کا ہاتھ تھہککیاب ال مل وا ئل ص 1٭۔ 71 نی کاب اضواء علی السنہ الحمدید 
ص2061 ملاحقہگرمیلتے ہیں او رحب یہ دور تم ہوگیاتو اس کے پید کے عماکیاہیں ککھن پرتندان مائل نہیں تھے لین جب بشام نے زہر یکو کین پ مو رکیاتو اس کے بعد سے 
عما نے قلم سنبھا لا اور لکنا شرو عکیا۔ سااقی حوالہ ص262۔ 


(86)مقدم وسائل القیع ,1ء ص353: 9 اور عبانسیو ںکی وبنی سیاست کے سلسلہ میں موس ہآل الییت سے چھی یکتا بکی طرف رتو عگریں۔ 
٢٥۵۲ ۸۷ 65, ۳7‏ أ ۱۸۵۱ , ٢١٢‏ أ2 ادت. 


(87)اوائل اسلام میں عبانسیوں کے اتدائی ادوار میں غیرعرب مخصوصا ایرانیوں کے فو ذکا اس روایت سے اندازہ لگایا جامکتاے.. منصورنے عیدوروز کے ون امام موسی 
رسم سیاسی مصلحت اور لمطگریو ںکو خو شآن کین کے لے ہے۔ جواہر الام ج۹ ص42 


(88)ا سآخری صدی میں اہل سنت کے محگرات با خصوص وھکر جو علما اور سلاین و خذاء سے مربوط تھ, شدت سے تنقی رکا نشانہ نے ہیں او رتنتقیدکرنے وا لے ختلف 

ا ےل کا کک ا کان یں ات نون ال لت ان ا 
ہکن و ےوزس مت طس ضر فی ان لک کے و ا کی ا تن خی رن یں 
پھلے 9901 یو" یکن وورے 0۳0۳2ت۳۶۳۹۳َ 0ھ" نقصان وہ, تہ اتیزا اور ولا ہیں 3 نک کے نظر ات و معلوم 
کرنے کے لے رج عکرسکت ہیں 'بیامبرو فرعون" ص219 220۔ غامد حمد غامد کے نظریات معلو مکھرنے کے لئے رجو عکریں الشیعہ فی المیزان ص375 ص378 اخوان 
الین کے طفدار ما کے نظریات کے لے رجو عکریں الاخوان امون والجماعات الاسلامیۃص 263۔ 270۔ دوس ےگروہ کے نظریات معلو مکرنے کے لے الاسلام 
وا فی الحصرالوریٹ صد۔ 34 مخصوصا ص18۔ 23 او راب الاسلام واصول اکم میں عمد مار ہکا مقرم ملاحقہ ہو۔ 


(89)۔چ تھی صد یکی ابندا یں عکومت عباس یکی اکس زششعھلی عو متو کے تاع تحیں. ان سرزینوں میں ظاہری رابطہ بس اتنا ہی تھا صرف خی کا نام لیاجاتا تھا اور ا سکا 
خط_ پڑھا پا ای کی وٹ زس پان کو وجہ سے عباسی عکوست بنداداور اس کے اطراف میں موہ وکر رہگئی کھی نظام الوزار فی الدولہ 
الما ے:ص19۔ 


(90) ملا آپ سلجوتی باوشاہوں کا دینی سیاس تکو اپنانے اور اسے اپنی سلطن تکو مضبوط نانے کے لے ایک وسیلہ قراروین کے سلسلہ میں معلومات کے لئ نظام الوزارۃ 
فی الرول: اسب" ص 47۔30 ملاحظہ وہ این ای ران لوگو ںکی دہی سیاست کے سلسلہ میں اس طر حکہتا ہے :جحب علوس تکی اک ڈور سلجوقیوں کے باتھ می ںآئی٠‏ اس 
وقت عحمت خلافت کا رنک پھکا پڑچھا تھا,اصوں نے اسے دوبارہ ور عمت بخشی مخصوصا نظام الک نے اہی وزارت کے دوارن ا سے ایک اص شکل میں لوہ یا جو 
التاریح الباہرفی ارول" الاتابیۃ' ص1 , سے منقول ے۔ نیز التقص ص48- ج4 


ا سکتاب میں ان شمت نظریات کے ساتھ ان کے اقداما تکونق لکرتا ے 


یی سیاست خودوعباسیوں نے بھی اپنائی تھی۔ البندار یکہتاے:یہاں ا سک مراوچجھٹی صدی بجری ےہ عباسبوں نے اس حدکک خلاف تکی شست بڑھاد یک 'بفدا کو حم 

۱ مر ری بب 
کرنا اس کے وشمنوں کے لے ناشن ہوگیا ج سککی وجہ سےکسی باوشا نے اسے فجکرنے کے لئے اقدام تھی ںکیا نام الوزارۃفی الدویۃ الباسیہ ص64 وکا بآل سلجوتی 
ص368 سے منقول ہے اورمزید وضاعت کے لئ اس یکتاب کا ص62, 67 بھی ملا حظ کر سک ہیں. 


(91)اعلام اھ وتحین, رج1ء ص48 47- اسلامی علوم تکی عمار تکی اصلی خصوصیات کے نام پرگروی ہونے اوردی اور اخاقی 2ص 0 
طرح وضاح تکرتا ہج: (1) انسا نکی خلققت کا ہرف عبادت ہے۔ (د)مامل عباوت مؤمنین کے اہتتما عکی محتاج ہے (3)الیسی امت ایک عکوس تکی محتارج ے۔ (4) 
علوم تکاپہلا وظیذ عباد تی راھکن ے۔ 


65١۷۲٣ ۱۲۰۵۵0۵۸۸۳۱ آ5‎ 82۲19690, 7 


(9)اجما عکی قدر اورقبمت اور اعییت مخصوصا صحابہ اور غغاء راش دی ن کا اجما عکہ جو "بھی صا فھ یکی تعی کے مطابق تشریع اسلامی کے مصاور میں سے تیسرا مصدر جے اور یہ 
سیر وضو کو ار ا ہے الیک سن دکی شکل اختیا رک رگئی۔ النظم الاسلامۃص 281۔ مولف کے اعتقاد کے مطابقی خلاف تکی ایک 
وئیل خوداماع بھی ہے اور اس باب میں جو روآیات واردہوئی ہیں وہ اس مل بکوماب تکرتی اورتائید ہیں جو اتماع کے ذریعہ ثابت ہوچچی ہیں- 


(3)ان ییہ کے ا سکلا مکی طرف تو کریں: امہ ابن تل اپنی مسند میں عبد اعد ابن عمر سے روای تکرتے ہیں آنحضر نات ت نے فماباہکسی بھی انسان کے لئے 
علال نہیں ہےمگر یک زین ک ےکی حصہ م کس یکو ایامت کے لئ اشخقا بکرلیاجائے۔آنحضر پلففقے ت نے ایک شخ کی امارت اور مکی تکو اس چھموٹے رج اور 
سائرر یزاغ گ نووا ق۷اءک رف ترے سرت ور ا رطلزراسزارواا رت ار 
مامت اورقدرت کے انام نہیں پاستا۔ اسی طرح تما واجتبات جے جہادہ اقامہ عدل :بج و جمعہ, اعیاد مقلو مکی نصرت, اس وقت تک عدود بھی ہجاری نہیں ہو سک حب 
کک قدرت و علوست برقرار نر ہوجائے۔ اسی وجہ سے یہ نقل ہوا ہےکہ بادشاہ زین پرخد اکا سایہ ہوتاہے۔ یا یہ جملہ نل ہہوا ہےکہ ساٹھ سال ظا لم بادشاہ کے ساتھ زندی 
گذارنا ایگ رات بادشاہ کے بفیرگذارنے سے بہت ہے۔ اور جرب نے بھی اس با تکو تاب تکردیا ہے۔ اور پھر این لسل ہلا مکو ہعاری رکھت ہوت ےکا ہے: اس وہ سے 
سلف مرج یل این عیاض اور احمد این عبل اور دگر افراوکہاکرتے تھے اک ہمارے ل ےکوئی تاب دا ہوتی تو ہم سلطان کے لے و عکرتے۔ السیاسۃاکشرعیدص138 
9 نی زطمقات ا لحتابل, 2ص36- 


(3۸) تقیقت تو يہ ےک ہآل بوبہ اور غاعحھیو ںکی سیاست شیعوں کے عقائ دکو بی نکرنے والی ین وہ ان ہی دو رکی ایک عکومتیں تھیں الشبیدو اون ص7- 


سو لان حر کر کک شون کے مار ان ار تک نے رظن کان کن کن ین 
برقت گی رائرسے گرا نلزات رشن رن تک سا تک کر کرک زا نے اتآ کش ان کے 
تصرفات سے بری مھت ہیں اورچونگہ سیاست دین کے ساتھ ساتھ جے اور ائمہ اطہا کی سیرت کے علاو ہکہیں اور کم نہیں ہوئی ہے۔ اذا شیعو سک یکوئی بھی سباسیگگر 
سس2 وا لن رض کرز اض اق تک نک تن لا 
ہے٠‏ بیس ایک شی ہکی جانب سے سرزدہونے ال عمل یا عقیدہ اگر مہ محصومین علتعم السلا مکی سیرت کے مطابق ہو تو وہ شمیعو ںکی بای تک رکا ایک حصہ ہے وگرنہ ا سکا 
شیعو ںکی سیاست سےکوئی رط نہیں ے۔۷الطکر السیاسی الشتعی ص280 اور مزید وضاعت کے لے اس یکتاب کا ص268ء 271 ملاحظہ ہو۔ 


(93)مصرمیں جہادی شی مکی یادرکھنے وانے اپل سنت کے تار امامو ںکی غسبت مصطفی گر یکی شریداللھن متقی دکا مطال ہکریں جو بعد ہی ںگرفتار ہ کر چھانسی پر لڑگا دی اگیا۔ 
وودراصل اپ ےکہ در واقع وہ این اور اپنے بعد کے زمانے فق کو عدالت میں لاتا اور سلاطی نکی مدد سے اخھیں مل مکرتا ہے۔ وہ اس سوال کے جواب می ںک ہکیوں ان چھار 
اماموں نے باب اہتہماوکو بن دگردیا تھا تو جواب می ںکہتا ہے:تاگہ وہ اور ان ک ےآشارکی تحری کی جائے اور مشرکوں کے بتو ںکی طرح وہ بھی پر مل کے قابل ہو ہجائیں؛ 
انھوں ن ےآی ےآ پکو خدا اور مومنین کے ورمان قرار دی تھا اور اف ےآ پککو اسلام سے خارر عکردیا تھا لگ وہزیادہتر جاہیت اور وجشیوں سے تعلق رھ ہیں۔ اور پچھ راس 
طرح ان لسلۃ ریا نکوجاری رکھتے ہوئ ےکنا ہ ےکیا وہ لوگ جخھوں نے باب اہتہا کون ہکرنے کے وربنئے جےآیا اصوں نے بھی ایسا ہ یکیا؟ نہیں۔ انموں نے عوام 
اور باقی ملمانوں کے لے باب اچم فکوہتد وا لیکن طول حاریخ می کسی بھی سلطان کے لے ورباری فقہا نے دوبارہ ممیت سے متعلق احکا مکو صاد ہکرنے لے باب اجتماد 
کی طرف رجو کیا اور اس طرح اخھوں نے اسلام کے نام پر عرا مکو علال اور فساوکو ہواوپنے کے موحب ہہے۔ اکر ہم عال وگذشتہ سے ایس مغالیں می شکردیں توکس میں 


الا رک رن ےکی جات ید افو سحنی ان نل ےکر نکی خہاکی اخ نے شون ربا خوازی:فائون الڑی کے رخلا فنامٹ روغ فوائن کے حت عو نو ںکو شر وخیت 
عط اکر نا عم کہ اسلام کے نام پر فشا, شرابخوار یکو تجوی رکرنا وا شیج ہے اور پھر ابنے زمانہ میں اسی تسم کے صاور کے فتوو ںکو بطور نموز بی شکرتا ہے۔ 'ہتغببرو فرعون 


ص88, 89۔ 
7 ۳ 
(90)" صستین رویا روئھا ى انیٹ گران ایران, ص323 366- 


(37)اہل سنت کے فقہا میں سے بعض اس عاکم کے سام قب مکی اجعازت دتے ہیں جھ راہ راست پر لانا شمشی کے بنی رجلکن بر ہو۔ اس مطلب کے لے این عزم کے 
نظریات جے اس نے امربہ معروف اور نی از مطگر کے باب میا نکیا ےکتاب الفصل, ب٥‏ ص173 174۔ اسی طرح امام عرمین جوجنی کے نظریات شرح المقاصدنامی 
کاب رج, ص271 275 پر ملا ح کیا جاسکنا ہے۔ لیکن پہ ایک خیقت ہ ےکر ایسے فا جمیشہ اقلیت میں رہے ہیں یسا پیل بھ یکہا جاچگا ‌ے۔ 


(98)ان جوزی اپنی معرو فکناب بیس ایلیصس, میں اییس کے ان تمامم راستو ںکوبیا نکرتے ہی ںکہ ج سکی ذریعہ فق کو وسو ہکن ےکا امکان ہے٠‏ انھیں میں سے ایک 
ات ضر کپ رک نان ات ا نین ا کت تق الو ماظن کر ارکو او سا ایک خطرناک فعل ہے۔ وربار می ںگگریم 
اور انعامات, مع اور عرص اور اسری۔ معروف اور ہی از مر س ےکوتاہی شروع ہوحاتی جج فیان ٹور یک تھے: مھ جس قدر سلاطی نکی جکریم سے ڈر ہے اس قدرا نکی 
توں سے خوف نہیں ہے۔ اس لئ ان کے اس عمل سے میراول ا نکی طرف مائل ہوججات ےگا رشن عما ان کے قلعم و ست مکی وجہ سے دوری اختباکرتے تھے لیکن وہ 
انی ضردر تکی وجہ سے ان کے فتاوی کے ذریعہ دو طل بکرتے تھے, ج س کا تہ پہ ہواکہ لوگو ں کا ایک ایساگھروہ ونود می ںآیا جو زردوست دنیاپرست تھا اور امس علوم سی 
وصرف امیروں کے کا مآسکتے ہیں...۔ تلیس ایلیس ص1199118۔ اس طر کی منقیدیخریثہ اخلاق اورتارہجخ یکتابوں می ںکثرت سے پائی جاتی ہیں۔ 


مٹلا خود غخزالی سلاطین کے مقابلہ میں عما کے اس موقف روش کے سلسلہ میں بح ٹکرتے ہوئے فرداتے ہیں:... اوریہ تھی امرب معروف اور زہی از منگر کے سلسلہ میں علماکی 
روش اور عاوت نی سلاطین سے ا نکا خوف نرکھانا۔ اور ا نکا خداپ بر کرنا خداانھیں حذ ہکرے خدا کے حم پر راضی جھے تاگہ خدااخھیں شہاوت خی بکرے, اس 
ل ۓےکہ ا نکی نیتیں خا لص اورولوں میں ا نکی باتیں زیادہ موثر واقع ہوتی تھیں اور انھیں غرم بناویتی تھیں. لیکن اس دور میں شع عرص نے علماکی ذبانو ںکو بن دکرویا ہے اور 
انھیں خاموش رہن پر مو کردا ہیاورج بکوئی با تکیت ہیں تو چون وہ ان کے فعل کے حخالف ہوتی ہے اہذا مر واقع نہیں ہوتی. گر وہ اپن قول میں ہچ ہوں اورا نگی 
یتیں خا لص ہوں تو وہ بھی ضرورکامیاب ہوں کے, عوا مک فاسد ہونا سلطان کے فمادکی وہ سے ہے اور سلاطی ن کا فاسد ہوناعما کے فماوکی وجہ سے سے اور خود علا کا فاسد 
ہونا جعاہو مقا مکی وس کے غلبہکی وجہ سے جے, جس ون اکی مھست اپنا اسیربضانے ,تو وہ ایک اوباش اور چس تکو راہ راست نہیں لاسکتا تو پھ ایگ سلطان اور صاجبان 
مناحص بک وکیے راہ راست پر متا ے۔ احیاء علوم الین, 7ص92۔ 


قامل تو یہاں ‏ ےکہ غزالی صرف دو مقام پر علماکو سلاطین کے ورباریتواردہونےکو جائز قراردہتا ہے جو وین میں سیاست کے ہون ےکی طرف ایک اشارہ جے: سلاطلین کے 
پاس جانا سوائے دد مرک جائزٹہیں ہے اول کہ سلطان حا مکواکرام کے پرلہ الزام کے لے لم بکرے اور اس معلوم ہوکہاگر و اکا رکرے کات اسے شک کیا جائے گا 
اسلطان کے پاس نے جال ےکی وجہ سے عوا مکی سرکش یکا باعث ہو اور امررعحیت اختلا ف کا شکار ہو جات گا ایس صورت میں جانا واحب ہے۔ سلطا نکی اطاعح تک غرض 
سے نہیں لہ لوکگو ںکی مصلحت اور علومت میں فسادوقع نہ ہونے لے سلطان کے پاس جائے۔ دوم یہک کسی مسلمان یا ان سے شک مکووف خمکھرنے لے جائے..: اجیاء علوم 
الین, پطا باب خما پل مین مخ لطہ السلاطین الج کاب الاسلام ین ااعماء وا لام ص113 سے منقول ہے نیرکعاب الفواند این جم ص149۔ 153 نیز 


5٢٢۷۸ ٥٥٥٥٥ ۷۷۱۱ 7811 011 ۳۴۳‏ ہما 1656 ٦٢٢ ۱٣٢۲ا ٢٢٢۸٢‏ ۶1 إری 
5 کی طرف رج کیا جاساے۔ 


(۹9)اسی سیاست کے نمو عشانی خلافت کےآخری ایام میں مد ایا صوفہ کے امام جمعہ سج عبد اللہ کے خعہکی طرف رج عحکی جاسکتا ہے۔ '.. یہاں اسی مطل بکو بین 
کرو ںگاکہ ے میں نے پطے یا نکیا بے ان میں فقرا اود ارچ لوگوں کے علاوہ وہ لو کک جو اس بات کے مدع ہی ںکہ ودرسول اللہ چلاپشے کے وارث ہیں اسازیں مفتی, 


قضاۃاوروراویشل: تجاں صضحتی لول, گہتمام لوک قرآن کے عم کے مطابق کافر ہوک ہیں اور مناقوں کے زمرہ میں ہیں اذا اع قق لن واعب ۓج؛ اس لگ ےک اتھوں 
۵ 8ئ 0ی 0 ے؛ء واتب ے۔ ان 0ص 9 0 ال :رك 2افز 
ہوں اور ووم کہ اگر صاحب مال ہیں تو نصف مال ترکی کے وارظافہ کے حوا کردیں تاگہ وہ (ترک) ان واخلی اور خارجی وشمنوں سے انتقام لے سلبقاو راگر وہ اپنا نصف مال 
وارا لاف کے حوال- ےگری ں تو ا گادویا رہ ایممان لاناکغایت نہی ںکر ےگا ارات مق او رفا ک٤‏ سا مخ گے ھائوں گے او ٹم میں جحدوکف دئے اتی گے 
ور العرب دالتر اک ص224 جو قوم دید" نام کاب کے ص38 سے منقول ہے۔ 


100)معالم ا لاف النکر السیاسی الاسلامی٠ص11۔‏ اس داستا کی تفصل, عر ب کا مشہورناسیونالسم ساطع حصری نے این یکتاب الہاد لی واللدولہالشابیہمیں درع 
کیا ے ۔کعاب النگر السباسی الشیعی ص300 اور 301ہ میں اس داستا نکا ایک حتص رخلاصہ بی نکیاگیا ہے۔ 'سلطان سلیم نے ابل سن تکی باگک شور اپنے جاتھموں میں لے 
ی اور خووفروش علما سے شییہوں کےکفراور ان کے قتل کے وجوب کے سلسہ میں فتوا حاص لکیا٠۔‏ اور پچھریہ فرمان جار یکرویاکہ ا سکی عکوست میں جہاں بھی شید ہوں 
ا نیک یگردن ماردی جائے۔ ص38ء عائری ساندرس کے بقول سلطان سلیم کے اقدامات کے سلسلہ میں اس طرع تو شی دسیت ہیں: سلطان لیم جس نے آٹھ سال 918 سے 
27ونیک عکوس تکی, اس مدت میں اس نے ایران پر عمل ہکیا اور 920 ق: کے بع دکروستان او رآڈربابچھا نیکو ش کیا اور ا سکی علومت میں جو بھی شید تھایا اسے شق لکرویا 
77 5 7 ءا ویو ا ا ا ا ا ا ا ا 
گے لہ وائقکدہ اوبیات و علوم انسانی وانگاہ مشہد شمارہ 57- 58 ص645۔ 


(101) مج ےکر سلجوقی جکام مختلف بہانوں سے شییہ مخا لف سیاس تکو ابنائے ہوئے تے نظام الوزارۃ فی الدولہ العباسیتہ ص7ہ اور خواجہ نظائم الللک شمیعو ںکوکاف قراردیتے 
ہوئ ےکہتا ے: جہاں بھی انی پاش لکردو یا جہاں بھی رافضی یں انخھیں نیروں چر لے جھاکر سربرج کیا جائے اور ان سے ہکہاجائ ےکہ تم وین کے وشن ہو, لیکن اس 
کے باوجود اس وور کے جلیل القہر شی متام عبدر الیل قووینی سچوقی عکام کے وی کو وسعت مخشن کے سلسلہمیں اس طر حکیت ہیں: مفیقت تو یہ ہ ےکہ اس لم میں زمین 
کے تمام حصوں میں مسلمانوں کے درمیان جو مدارس, مساجدہ خانقایں, منابر احیاء سنت اور برعتوں کا لعف خآل ملچو قکی برکتوں اور ا نکی شمشی برا کی وجہ سے ہے۔ 
مج دانطگرہ اوبیات و علوم انسالٰی دالشگاہ مشہدں شمارہ 56ہ 744 745۔ جوکتاب التقض و سیاستار: سے منقول ہے۔ عارح تشیع میں ای ہزاروں نمونہ موجتووہیں اگ رنہ اس 
رخلاف نمو ہگ پائے جاتے ہیں۔ 


جھ کہ ناورشاہ نےہ 1741 مس سلطان عثا یکو قان خکرنا جا اکہ وہ شحجعی تکو ما نچواں مز سب تو لکرنے مہا ںت ککہ اپنی بات منوانے کے لئ اس خلیفہ اسلام لتقب ونۓ 
ِ میں سلطان مھا یکو قاع کنا اہ پا چواں تب ہاں نک لہ ابی با مم تخب وب 
پر راضی ہوگیا لیکن سلطان عشانی نے قرو لکرنے سے انکا ہکردیا۔ 


(103)۔ اکٹ مقامات پر شیع ام کے علاوہ دوس ےگروہو ںکی اب سےآزار و اذیت اور لوٹ مارکا شکارمہاگرتے تھے اور ان میں ہر ایک سے زیاوہ خودفروش علائ قش 
باے یہ لوگ عوا مکو بات تھے اوردین سے دفاع کے نام پر شیہوں کے خلاف دوسرے فقو ںکو ابچھارئے ےار میرحت نعل سن غخلف نار :بنا کے 
تلبلبوں کے ریس اور صاحب نظ تھا اور جو بھی اس کے نظریا ت کا مخا لف ہوتا اس سے شدت کے ساتھ مقاب ہکرت اور اپنے چا نے والونگو عوام کے ساتھ شدیدمقاب ہکا مم 
دنا لگ بعض مواقع پر لوگوں کےگھرو ںکوغارت اور ا نکی خریدو فروش میں مزا عم تکا علم دہتا اور جو بھی ا کی باتو ںکا انا رکرتاتو اسے ڈرانے اور و حمان کا عم وہنا 


-. 


تھا- 


اس یکی عرکتوں میں سے ایک عرگت ب بھی ہ ےکہ اس نے امام سیپ ررونااو رآ کی زیارت کے قصد س ےکر ہلا کا سف رکرنا منوع قرار دے ویا ہہ فو ہگرنے وا لو ںکو قتل 
کک رن ا کا انید ون نان غا جوزہایت مشہور اور خوش آوازتھا اسی کے قصائد میں سے ایک شعریہ بھی ہ ےک (ایجھا العینان فذضا۔۔ وا خھلا لا 
تفیضا) جے امام حیذ کے مرشہ میں پڑھاکرتا تھا اور ہم نے اسے بفداد کے ایک ریس کے مکان میں سنا تھاء زنک ا نت ا نم کین 
پوشیدہ طور پیا پھر اسے سلطا نکی پناہ حاصصل ہہ جح کک فوع مرشیہ کے علاد کچھ اور تھا اور سلف کے خلا فکوئی اس می ںکوئی مطلب نہیں ہوتا تھا, اس کے با وجووجحب بر 
بہار یکو ا سکا علم ہواتو اس نے مم دیاکہ سے جہماں پاش لکردو۔ 'وپابیانص26۔ اس سلسل می برہاری اور کے چا نے وا لو ںک یکارستانیوں سے زیادہآگاہی کے 


لئ رجو عکیا جاسکتاے, سابق حوالہ ص26 33 نیزابو ان اشعری کے ساتھ مناقلہ ,اور اس عقاند و انجا مکی معلومات کے لئے رجو عکر سکتے ہیں طلبقات الحنا بل رع 2ء 


ص18 45- 


(103) تقیقت تو ےک کر گے گے عوائل کے علاوہ زی عوائل بھی ت ےک ہج سکی وہ سے عما صفوی باوشاہوں سے نزڈیک ارت جھ, اس _ل ےک صفوی خووصوئی 
ہن کے فینح نک نے وزرآ تو مال گی تر سے فا ضہ رب فان گے 7 کے عق دتقمند تھ, اس دور میں شی علما 
نے اسی عقیدت سے خاندہاٹھیا اور اخھیں شععیت سے مزوی فکیاء اسی می مکی خرض سے سج بہائی اور اگ والد بزرگوار صفوریوں سے نزویک ہہوئے۔ 


(104) اس فتقری پر اصراراوراکے انجام ےگا کے مج تاتا: شمارہ38, 41, نیا لفصول الہریہفی تا لیف الامۃص 143 147 ملاحظہ ہو اور ووسرے شواپر کے لئ اسی مجلہ 
کی طرف رجو عکریں ص32 61۔ 


(105) اتنا۔ شمارہ, 6ء ص40- 
(106)تُول اثبات, ص161 165۔ 


(107)علاء ری یکا ا کک واقتیص تی ای تکرتا ج, اس سلسلہ میں سید مال سرہرست ہیں: یہ دہرلے مو رپ کے وہربوں می 
ین ے رز لن را نک ون یز کی اتل رتو رتا انل 
مصا کی خاطر جا نفشانیکرنے کے سن ےآمادہرہتا ہے۔ لیکن ام خان اور اس کے پیروکار دی نکی حفاق تکی خاطر ان وط نکی مصسلحت سے خاخل اور اتھیں اہمنیبوں کے 
تملط کے لج آادہکر رہے ہیں.. ا نکا یہ عمل لیم اج راو رکسی شر فکی اط نہیں ہے بگہ لیک بست زندگی اور نچ نفعت کے لئے ہے اور اس طرح یہ مشرتیدہرٹے 
ری دہریوں کے مقابلہ میں الحاد ہِکذر کے بعد بت وحقیرہونے کے ذریعہپچچان لئ جیاتے ہیں۔ العروۃ ال ونھی ص72 ے۔ 75 وکتاب الگ الاسلاھی الجریٹ و صلتہ الا ستممار 
الغرپی ص ددے منقول ے۔ انار شمارہ 13ء پریل 1925ء ص31 ج کاب الاسلام و اصول الم ص:, د سے منقول ہے۔ خلافت کے سقوط کے اسباب او رح کی 
جانب سے ہونے والی حماایتوں سےآگاہی کے لے ساب حوالہ ص7 14 ملاحظہ ہو۔ 


(108)آییڈیالوی وانقلاب, ص153 164۔- 
(109) ابق ال ص169 184۔- 


(110)شیو ںگی خاری میس سیاسی اور معاشرت تحولات اور اشابات میں حماسہ عاشوراء پمیشہ سے مغائ را ہے یہ بات جمارے ددر میں الیک عنوان کے تحت زیادہ سج 
معلوم ہوتی ب ےکہ شمبی وبا اورہالفصوص ایران میں تار معاصر کے دوران افکا رکی ضرورت سیاسی سروش تکو بد لے کے لے انخلابی راہ ع لکی ضردرت پیش باقی ری 


ے۔ 


مثال کے طورپر الک ابن انس کا موقف محمد نفس زک ہکی ب ضسبت مجمل اور غیر وا نم رہا اور قوی احتما لکی بنا پراسی مکتہ کے سجب وجودمی ںآیا تھا مدرنہ دالے حم رکی مد دگرنا 
چا سے تھے لیکن چوک پیطے منصور سے بیع تکر کے تھے لہا مالک ابن انس ن کہاکہ مجبوری میں بیعت منعقد نہیں ہوتی۔ ہنس کے بعد مدینہ دالے محمد کے اطراف میں جع 
ہوکئ, مان کی یر طرفداری باعث بٹ یک حاکم مرن کے عکم سے اغھیں اس حدنگ مار اگاکہ ا کی وجہ ے اان کے باز کی ہڈی ٹو ٹگتی: کن جب اسی مانک امن انس سے 
عم کے خلاف خ روج کے متعلق سوا لکیاگیاتو جو اب بنگہا: اکر یہ قیام عمرابن عبد العزیز می عاکم کے خاف ہوتوجائز ین اوردوسری روایت کے مطابق ججائزنہیں کے 
بجائے: خدا انھیں قت لکھر ےکا جمد پایا جاتا ہے اور اکر قیام ا کے عاو ہکس دوسرے ساکم کے خلاف ہوتو ا سے اسی کے عال پر چھوڑوو, جا را ایک ظا لم سے ایک 
دوسرے فا لم کے ذریع انتقام لے پھر اس کے بعد وونوں بی سے انتقام نے الگ المسباسی الشیعی ص321 عما کے عم کے خلاف تام سے متعلق ووسرے شواہر کے لے 
الاسلام بین الطاء وا لام ص104, 333 ملا ح کرس ہں۔ 


جن لوگوں کا مولف موصوف تحار فکھراتے ہیں اتھیں میں سے سعیربن مسیب ہے :جب عبداللنک نے سعید سے ایک بی وقت میں ان دو بیٹوں ولید اور سلیدان سے 
سبعت لینا جاہ یتو اخھوں نے میع تکرنے سے الگا ہکردیا او رکہا: رسول الہ بث نے ایک ہی وقت میں ددلوگو ںکی مجعت کے لے نہی فمائی ے۔ عبدا ملک نے سعی ہکو 
ہی تو ات ا کا تر رامخ کان تا کات کن 2ء لت 
میہت فرق ہے۔ تقریبا انت کے تمام علما ان حکام کے مقابلہ یگ جس کے سان قیا مکھرتے ھ ا کی حاکمیست کے نامشروع ہہونے کا فتوا نہیں وین بس انا تھاکہ 
ا کے اض کول ین لیت یت 


(111)بطورنمود الاسلام بین العماء وا لام ص115 132 ملاحظہ ہو لیکن اس مقام پر ام یج کہ شیعہ اور سنی عما دینی وظی فہکودودو جدا معانٰی میں تس مگھرتے ہیں۔ اور ان 
کی تفمیروں کا فرق بھی ام سے تعاق اور اس کے ظلمم وجور کے مقابلہ میں خاموش نہ ر سے سے متعلق ہے ملا آپ امام یذ کےبطام میں جودبنی عل مکی ذمہ داریاں بین 
ہوئی ہیں اتھیں۔ تحف العقول ص172,171۔ وہ بھی اس طر کہ جو این عفمل نے وظائف بیان گئ ہیں ان سے مواز ہکریں اعلام امموقعین 1 ص9ج کاب الردعلی 
الزناوق" وا مب ابن تخل سے ماخوزے۔ 


(112)الائمۃ الا ربعتہ ص140 180اور مناقب الامام احمر ابن حُل, ص397, 437- 

(113)اہل صنت کے فقاے کے ورمیان یہ اجماعی مسطلہ ہ ےکہ عاکم کے مقابلہمیں تام نہی ںکرنا چا بللہ اس کے غہم پر ص رکرنا چا تے۔ شاف اور این تل اسی قول 
کے قائل تے الانتخاضات الشیبوۃ عیبر التاری ص98 لسفی ابن یکتاب شرح العقاند میں اسی نظر کو ابوعیز سے ضو بکھرتے ہوئے نق لکھرتے ہیں: خلفاء راشرین کے بعد 
عم کے ورمیان فسق و نمور ظاہرہوگیا اور علت صالنے بھی ا نکی اطاعح تکرکی اوران کے سان نمازمے و جماعت زع لین ان کے غاف غروع ہی ںگیا۔ سااق 
حوالہ ص 9د جن فا نے خرور عکو عراام قراردیا ہے تقریبا ہر ایک نے اسی ایک مگ ہکو اپنی ولیل نائی ہے۔ مزید وضاحت کے لئ سابقی حوالہ ص97۔ 107 نیز طیقات الحنابلہ 


ر2 ص22 ملاحظ ہو۔ 


(114)جوانوں میں ایک انقلا یگل کی شر تکو معلو مکرنے کے لئ مجلات النزیر۔ الثورۃ الاسلامییہ المنطلق۔ ال رعوڈاور وہ تمام مجلات جو جوانوں اور مجاہدی نکی جاخب سے 
شائح ہہوئے ہیں ملاحظہ ہوں- 

(115)ظا لم حا مکی بت اپکی نت کے مجاہدجوانوں کے نظ ریا تکو معلو مکرنے کے لے عتب یکی تقید نی طرف رجو عکرسلتے ہیں ہکہ جس نے اول محرم ۱400 س غاد 
ھ0702 اورآل فو دک لکل با کاخ ور1978 یں عبر العزیزین کے ذرید قد غاد ےآژاوہوا 

.۲۵۱ ]٥۱3۱١۲۱۷ی۲.۲۲‎ 18185 

(116)اسلامی معاشروں کے مقدن ہوجان ےکی وجہ سے ججوانوں پر جو اش ظاہرہوا ا سے معلو مرنے کے لے 'ببامبر وف رون" ص273 05 نیزاسی سلملہ میں سعدالدی نکی 
یق بنا ایدکولوی و انقلاب٠‏ ص169 178 ۔کی طرف رجو عحگر سے یں۔ 

(117)پچاس اور ساش کی بای میں اسلامم نے جوپوری دنا بافصوص مصراور عر بکی مشکلات سے روبرد ہوا اس کا اندازہلگانے او رکیییت معلو مکرنے کے لن اھر 
الاسلامی الجریث وصلت بالا متعمار الفر بی ملاح کر سلت ہیں۔ 


(118)اس وودور کے آپسی فر قکو معلو مکرنے کے لے دوران معاصر کے روش نکر ملا نک یککری وحقیدتی واستا نکی طرف رجو عحکر سک ہیں جفصوں نے صداقت اور 
صراعت کے ساتھ اسے روش نکیا ے العقیرۃ ا ی الثورۃ ص46, 48- 


(119عبد الرزاقی کے استدلالی مباح ثکناب الاسلام واصول الم میں رجو حکرسکت ہی ںکہ جہاں اس نے خلاف تکو اس عنوان کے تحت باط لکن ےک یکوش شکی ہ ےکہ 
وەدڑین کے اصول میں سے ایک اعمل اور اس کے امور میں سے ایک اسر ے۔ وہ اس صلسلہ میں علما کے اجماع بالواسطہ اصمل اجماع کا انکا ہکرتا ,چنا نچہ اور اس کے 
تام نقادوں نے اسی ایک من ہکو موردتوجہ قرارویاادر اس زاوہ کے تحت اس کے نظرریا تکو روکرن ےب یکوش لکی ہے۔ بطور نمونہ مراج دکھریں: عماع ازہ ر کے ان سات 
اشکالا تکی طر فک ہے انھو نے اس کے نظریہ کے خلاف با نکیا ہمیاور پچھراتھیں اشکالا تک بنیادیر ما کیا اور جامہ اہر سے نکال دیا۔کتاب الاسلام و اصول الم 
۶ع کک ری سن تا ساب اکا اوت عہ عبدالگریم خی بکی طرف رجو عکری ںکہ ہجخھوں نے ایک دوسرے زاویہ سے 
عبدالرزاقی بی کے نظریا تکودہرایا ہے ان ھا اصلی ہرف باب ابتما دک وکھولنا اور ا سکی مدو سے دبنی حثرا کو شع مکرنا اور ملمانوں ہیں ومنی شعور بیدا رگرنا اور اسلائی 
سما عکو زیادہ اسلامی بنانے میں مد دکرنا تھاء سایق حوال., ص7- 


(130) می کے نظریات کے باب میں اف رک الاسلامیہ نی الجزیرۃ المریدص130,119۔ 
(121)لطور نمو ریوسف ٦ء‏ وت ںی طرف رج عکیاجائے جے انھوں نے 


جوانوں کے نام اپ یکتاب الصحوۃالاسلایدبین مود وا تطرف لکھی ہاور انھیںبیغام دیا ہ ےکہ دددی نکی غلط تس ر اور اس میں زیادہ رو یکو خر کر دیں اور اس کے اصول 


سے تجاوز نہک -‫ 

(122)تارحٌ ظفائ, ص77 

(123)الاسلام و اصول اشکم, محمد عمارہ کے مقدمہ کے جراہ ص9 جو امغار شمارہ 23 اپہیل سال 1952۔ 29 رمضان 1343قی, ص13۔ 
(124) مجلہ وانشکدہ اوبیات وعلوم انسانی دانشگاہ مشیں شمارہ 7ء ۹8:40۔ 


(125) اعم شوتی جو مص کا نک الشعراء تا ا سے عشانیوں بللہ ترکھوں سے اسلام و اسلامیت کے پرچصمدار ون ےکی وجہ سے ایک خاص اراوت تی, اس کے 
وبوان"الشوقیات× میں مختلف مناسلتوں کے تحت ترکوں اور عثمانیو ںکی تعریف و تید س ےکی بلکہ ااسات اورجذبات سے لبریز اشھار یج ہیں۔ ما اسی میں تکو ںکی 
تعری فکرتے ہوئے اتھیں اشرف ام تکا اقب ویاے اور انخھیں حخاط بکھرے ہوئ ےگہتا جج: دنہ بی (جمرک ججوانوں) کے اکا کی خلاش میں جائیں اور ہی ننس کے 
مقابلہمیں زلبل و خواربگہ ایک مرک اورثابت قدم انسان رہیں ٠‏ ص 106ء207 اسی طرح ایک مقام پر دریائی فور کو مھ ہو ےک ج نک یکشتیوں پر اسلا ما پیم لہرا رہ تھا 
وعدم آجاتاے اور اشما رگہتا سے (208ء 11)]یونانوں سے مقابلہکرتے ہوئے ترکو ںکی بڑی تعری فکرتا سے اور اس لشگر کے سردار مصطف یکا لکو انال رک ' ا - 
دیتا ہے (ص44ہ 258ء)یہا ں مت کک جب شریف حسین نے خلافت کا وعو یکردیاتو اس نے سلطان عبدا یر کے لئ ایک طولانی شع رلکی کر روا گیا (سال 119۰۸) چون 
اس ےکم و مدینکا اصلی مالک مجھتاے لہہذا اس سے ورخواس تکرتا ےکہ وہاں سے شریف حسی نکا خات ہکردے۔ (ص194) جحب اتاترک کے ذریعہ خلاف تکو ساق کرد یاگیاتو 
اس نے اس وقت نہرایت ین اشھار کے نس کا ممون اس طرح ہے 'شادی کے نہ فوح میں بدل گے اورخوشی کے شاویانے موت کا یغام لائے ہیں۔' اور چھ رانھیں 
الشماز گے شس میں مسعلمائوں تے ورخو ازس تکرنا ےک از نشی تکریں جاک دو اپنی غیت سے متصرف ہوجمائے۔ (س90۔ 3ن) ان اشھا رکو شریف حسی نکی ندچ میں اوز 
ککزورظازر سس ک فا شواز ہا لوالب ضر 2۷ن و ۸ے بن 


120)الاسلام و اصول الک م, محمد عمارہ کے مقرم کے را ص8۔ 


27()الاسلام و اصول اکم ص9 جو اخمار الاہرام شمارہ 12ہ متی سال 1925ء مجلہ مار شمارہ 23 اپریل 1925ء ص31 سے منقول ہے, خلافت کے ساط ہک ےکی وہ سے 
لا بَآرل مل ازینزک لو رگ لماپۓ حون ےفرےبمھرو علَتا ع۶ا( ل طف فووازرداد 


(138)سابقی حوالہ ص17 بھ امنار رجہ شمارہ 1دہجنوری 1925 ص100 ے منقول ے۔ 

(129)سابقی عوالہ, ص13 جو اخار ا لاس ارہ ددخوری سال 1925 ے مقول ے۔ 

030ا رج میں 80800106568۲050 ۱5۱ ,05001۲55 5 3۲۱ 
ة7 )٣١۱۸٢٢٢ ۱۷٢۰۱6‏ ا8 |(50. 


(131)ان ایام میں خلافت کے منصب کے لئ بعض مسلمان عکام جے باوشاہ مص ملک فواد کے ول میں وسو۔ ہہوا۔ مقرمہ الاسلام و اصول انلم ٠‏ ص8 اور اس داستا نگی 
می لک کاب اسلام وا انی الع الدیث ص145,35ءکی طرف مراج ہکر سک ہیں۔ اور قابل توجہتو بر ہ ےکہ رشید رضا اور اس کے جمکگر افراونے من کے امام مکو جائع 
الشرائط ہہون ےکی وجہ سے غلافت کے لئے اتا بک رلیا تھا۔ "اندیشہ بای سیاسی ور اسلام معاصر: ص137- 


(132)لفط خلافت کے مطلق ہونے سے علومت اسلام یکی ریاست مھ می ںآتی سے بلکہ یہ بھ یکہا جاسکتا ےک غلافت علوست اسلامی کے معن میں جے اور اس بات پر 
اعماع ےک عکومت کے ری سکو خلیف مان جاسکتا ہے۔ مرعالم الا فی النکر السیاسی الاسلامی؛ ص30۔ 


(133)بطور نمور ماج کریں الشگر الاسلامی الحوریث فی مواجححۃالافکار الف بی ص7 24- 

(134)حن الہناء کے اس جوا بکی طرف رو عکری ںکہ جو اس ن ےکیا جات ہو؟ کے جواب میں کھھا ہے من اصول انکر السیاسی الاسلامی٠‏ ص11۔ 
علومت اسلامی کے مفہوم کے معین ہون ےکی پل علامتیں اور اس کا آرزو میں تبدیل ہوجانا اس کے جو اب میں مل سکتا ہے۔ 

(135)اسلامی مالک تخصوصا مصر اور ہند میں مض بی قوانین کے نفوڈکی تاریخ کے لئے 

.۱ 5| 8٥۸ ,۲۷۵۷5۰لا5ء‎ ۸۳۲٦ 5۲٥۲۷۵۷۴۱۶۱ 1 0 62 


۲۸ ۹ اما‎ 8۲01۳8۲٥51800۸۳۸, ۱۶۲۵۲۳۸ ٣٠٣أ‎ ٣٥۵٢۳ ]]٥۷۴٥ح‎ , ۷۷۷۴ 1٣5٤۲.00, د.‎ 609 
.۱ 5| 8٥۸ ء50٥[‎ ۲۷۵۲۱۲۳١۷۵۰۲۱1 


(138)اطور نمور مرزا نک خا نکی طرف سے ججنن بھی ملاحظہ قانون اخبار میں شائع ہوئے ہیں ا نکی طرف رو گیا جاے۔ 


(139)عبد العییزالبدری, عشانی عکوست میں خۓ قوائین کے نضودھو اس طرح تو شیج وت ہیں۔ ...1857م میں نے قوائین لہ قوائین جزاہ تجارت, عقوق مدلی ,آہست 
آہست نخوزکرنا شروع ہوسگئے۔ لیکن جج بتک سخ الاسلام نے اس کے لئے شیرعت سے مخالف نہ ہون ےکا فتوان دے ویا اس وقت تک ججاری ز ہو کے۔ عماء اسلامی علوست 
میں قواین مدنی کے ورو کو جائز نہیں مھت تے ہت سکی وجہ سے ان لوکوں نے معا لات کے سلسلہ میں ایک مجل ہکا شا حکرن شرو حکہا جو ان قوانین بنانے وو ںکی غبعم کے 
مطابق اعکار شرعیہ سے مستقدتھے۔ الاسلام بن العطماء وا ح_کام ص١۱‏ نی زتحریر الجلۃ ج1 ءکی طرف رجو عگریں۔ 

۷۷۱۱۱ 8٥۵0608۲0, ۱٢٥۴8۱ ۲]١آ‎ 3٢۸٥١٥٥٥١, ۱۴۲۱۱ ٥٤ أ ۱۸۶۱ ۱س‎ ٥٢۰۸ 


(141)سابقی ۶ال صہ- 


)1٥3(‏ ال سنت کے ورمیان تحریک اخوان الین کے موسس سن الہ ء ہیں جو بہلی مد لیک سیاسی اور ابی تحری کی بد رکھی ہے۔ وہاپنے مانے والو ںکو 
اس طرح لیم دی یں اگ رکوی تم ےہوچ ےک لوگو ںکوکس با تکی طرف دعوت دے رہے ہوا تو جواب دیٹاکہ اس اسلا مکی طر فکہ جو رسول الہ ڈیا چرنازل ہوا 
تھا اور علومت اس کا لوکس سذ( قش مر ےل نے ۔ زگ ےر امت رواب وم لو ادے رط ام کول نہیں 
جاتے۔ اگر وہک ےکہ تم انقلاب کے منادی ہوتو جواب دیناکہ ہم عق و عقیقت اور مجح کے طا اب ہیں: اس پر ارا زیت او نا نے ان اریت فا مین 
کھمڑے ہوئے اور ہماری تکیغ میں ماع ہوئے تو بی بادر ہج ےکہ خدا نے بمیں دغا عکی اجازت دی جے اور پھر اس صورت میں تم لوگ ظالم شحرو گے۔× من اصول الگ 
السیاسی الاسلامی٠‏ ص11 جو بین الامس والیوم۔ حمن البنا ء یکتاب سے منقول ہے۔ 


(143) معا لم ٹی الطریق, 11.8۔ 


(144؟یہا ںت ککہ ای کگفآزاد انساناور ایک ذم دار داش ورکتاب معالم لاہ الاسلامبۃنام یکتاب کے مولف جس نے اس کے سلسد میں سلف کے نظریاتاور اس کے شرائط 
ا سکی اطاعت اور عدرم مخالففت کے تحت متقی دکرتے ہیں. وہ بھی زیادہ اس بات کے عامی نہیں ہی ںک ہکوئی نظام عاکم کے سان قیا مکھرے۔ جبکہ جو اس نے خلاف تکی 
تر کی ہے اس کے اسلاف اور ہمحصروں کے مقابل زیاوہ ملق اور ممقول او رترقی يافہ ہے۔ 'شرعت کے قوانینکوپورے جچہمان میں ججار یکرنا اور اسلا مکی لغ کے 
لے تمامم مسلمانوں پر ایک عمومی ریاست"سابق حوالہ ص30۔ یا ایک دوسرے مقام پربھی اس طر حکہتا "امت صاحب قدرت بیاوررحب وہ خلبغ سے بیع تکرتی ے 
الہ وہ عکوم تکی ریاس تکو سنجھانے اور اسلا مکی زندگ یکو عملی عامہپہنائے تو یسا فرد ا سکی قدرت میں اس امت کا اب ہوگا: اس ل ۓےکہ یہ امت احکام کے بجاری ہونے 
اور اس کے نافذ ہوٹن ےکی خواہاں ہے اور خلیغہ اس تکی نیابت میں ایسا ب یکرتا سے پس وہ شخص غلیف نہیں ہوسکتا ج سکی میعت لوگوں نے اپنی رضایت اور ان اختبار سے دز 
کی ہو اورجیعت ام تکی جب سے غلیفہ کے ناخب ہون ےکی علاصت ہے۔" سابق حوالہ ص38۔وہی مولف ایک دوسرے مقام پر حاکم کے خاف خروج سے مت کرجا 
ہے: اکر قیام ملمانوں میں خونیذ یکا باعث ہوتو یہ قیام جائز ہیں ہے اس ل ۓکہ ملک میں فقہ ایج وکرنا شرعی طورپر رام ہے۔ اور جو عرام مھا موجصب ہے تو اس قاعدہکی رو 
سے (وسیلہ عرام عرام ہوتا ہے ) عرام ہے۔ اس صورت میں ا سںکی اطاعت واہحب ہے اور اس کے ساتھ فت کو وبانے کے لے ججہادوابصعب ہے۔ اور الیسی صورت میں وہ 
امیر ہوگا خلیز نہیں ہوگانگر کہ ملمان اپنے اراودد اختیار سے ا سکی مجح تکریں۔ سابقی حوال, ص126۔ 


(145)ہمارے زمانے کے ایک معز ابل نت عالم وین شخچ اعد بیوض شی یکس ہیں: عکومت اسلامی سے مراوشریع تک ی تطلبق اور اسے جار یکرنا ہے۔ ا سکظا مکو بارہا 
اسی عا لم سے تق لکیاگیا ہے نیزرجو عکری ںکتاب تحول وثبات ص120: 1۔ 


(140 مد ت کی کے ل ےکتاب, مروف عو ن۷ ص 75ء 192 ملاحظہ ہو۔ 


(14)اس طر حکی بہت ساری تتقیدو ںکا نی جواب جج کہ جدید امیدوں کا تہ ہی ںکہ جس نے معاشرتی, اقتصادی ری وسیاسی عالات نے ا نکوجشخم ویا جے, اہل سنت 
کے وارستہ عالموں میں سے ایک عالم دین, محمد ضیاء الدین الریش نے, اس وقت ان تنقیدوں کے ججوابات وئے تھے جب یہ (اعتراات) اس درعہ شدیدنہ تھے بڑے جی 
متواضعان انداز یں دا ہے البہ انتا ضرور ہ ےکہ ان جوابات کے عخاطب غیرمسلمان پا بد عقیدہ ملمان ہیں۔ لیکن بہرحال اس کا جواب ان تمام لوکو ںکیلے ہے جصوں نے 
پوری تارج میں عماء انت پر ان کے سباسی موق کی وجہ سے تنقیدو ںکی بار شکی ہے۔ ود خواہ مسلمان اور وفادار ہوں یا غی رملمان او غیرذے وار ہوں۔ "بحض 
مورخین بالفصوص مستٹرقین عماء اپل سنت پر الزام لگاتے ہیں اور ان کے متعلق ایی باتو ںکی مت دیت ہی ںکہنہ ہی ا نک یکوئی واقحت ہے اور نہ ہی انھیں پسند ہے۔ 
ا سکو ہی شکرتے ہیں معترضین یہکست ہی ںکہ وہ حکا مکی جاخب مائل تھے ا نکی سیاست اور رادو روش کے موافی اور ان کے درباری امور میں ان کے مددگار تے۔ مٹڑا 
اموبوں کے زان میں صن بصری, شی سعبد این جیراور سعبد ابن سیب اور عباسیوں کے دور میں ابو حینذ. ماک اور احمد ابن حببل تھے جضھوں نے اپنے دور کے عیام اور 
امراء کے خلا فآواز بلندکی یہا ںت ککہ وہ اصول وقواحعد ج نکی بیادہد دہ ام صاحب قدرت بن گے تجے اسے قبو لکرنے سے انکا کروی تھا التظریات السیاسیۃ الاسلامیاہ 
ص71 پر اور ایگ دوسرے مقام پر سیاسی مسمائل میں عدم توجہ کے اسباب میا نکرتے ہوئے وگ رکرتے ہیں *ابل سنت والمامحت کا یہ اعتقاد ھاکہ اکم کے خطاف ایسا 
قیام ج سک یکامی یکا امکان نے ہوتو یسا قیام فق کا باعث, قل وغارنگریادرہرج دمر جک موحب ہے, انزاسیاست سےکتارہکش یکو پسن دکرتے تھے اور لی مشخولی تکوترجج 


دی تھے جس کافاندہ زیدہ اور ہایدار تھا سایق حوالہ ص71 اسی مل کی مزید وضاحت می ںگجت ہیں 'امسنت نے امامت اور اس سے متعلق تمام مسائ لکو خوارجہ ا 
متزلہ اور مرن کے لئ چھوڑویاکہ جو اس میں خور ولگ رک اکھرتے تھے۔ انھو نے اپنا وقت اس مسنلہ کے متعلق نظریات اور عقائ ہکو ورس تکھرنے سے محفوظہ رکھا اور اس 
وقت ان مسائ لکو ع لکیاجب وہ اس مسنلہ سے فارغ ہو گے۔ لیکن اس کا مطلب ي نہیں ےک سیاست میں ووبالگل ہی یگاہ جھے یا اموىی و عباسی سیاست سے راضی 
تھے" سایق حوالہ ص70 وضاحت کے لے رجو حگریں ص69, 75- 


148) ا سکع بللہ اس لامتحل مشک لکو ہب" ہخوبی بیا نکرنا ے:" اس طرح سے ہکن ہکھ لکر ساس ےآجاتا ‏ ےکہ عا کہ خلی ہکو بھی انو نکی رو سے معنزو لکیا جاسکتا سے 
یکن جس قانون کے حت خی کو برطر فکیا جائے ا سںکاکوئی وسی موجود نین ۔ مشنکل تنہا ماورد یکی نہیں تھی بلکہ اس کے دوک تمام ابکسنت کے ورمیان گراورتدی ہی 
مکل تھی۔ اور رمک اس مطل بکی تاب رکرنا ےک سنیو ںکی سیاسی گر اور اختقاوی نظررہ پردازی درتفیقت تار امت اسلام یکو خقانٰی نان گیل ہے اور اس کے بیر 
کوئ نظرےپروازی اور اندی کا وجودہی نہیں ے۔ مزیدوضاعت کے لئے رجوع کریں نظر بے الامام-عنر الشیعه الاامی:ص163۔ 


(19)النگر الیاسی الشی, ص266:116- 

(150)رجو عکریں سد باب الاحزمادوماترتب پچھا ص ۹ہ 8ء یہ ا سکتاب کا مولف خود علماکی جراعت سے تعلق رکتتا جے, اس نے ا سکتاب میں تقیق تکو.ببا نکیا ےک 
عماء اہل سنت میں ری و اجتتمادی تح رک کے پ ہون ےکی وجہ سے بڑی مشکلا تکا مات گرا ڈیا نے نی باب اھٹا کے ووبارہکھلے کے مسلملہ یڈائین کے نظربات۔ ملاعلہ 
,ول 
۲٢١١ ۸171‏ [083۲116۴8٥ام٥٥‏ ۷۷۱۱۱ 

۷۶۱ أ‎ ٥ ٦٢٢١٢ | ٥٤٤۵ا‎ 


(151)دینی تھی نظا مکو جدیدقواین کے قا لب میں دھالۓ اور اس کے متاجچ کے سلسلہ میں مر الاسلامی الودیٹ وصلتہبالا صتتمار الضربی نام یکتاب کے ص176- 181 
میں عبدہ کے نظریات ملاحظہ ہہوں اس قابل توجہ توصمیف نس کے مطالعہ سے عماء ازہ کی ذقی ت کا پتہ چنا ے, اگمر ان عما کے ہاتھوں می ںکوئ یکا بآججائے اور اس میں 
کان شون کا کن ارز رکز کر کر کس ا رت رت نم ین 
کرتے ہیں اور اگر اسے قبول بھ یکرلیں تو اسے ان علم اورخواست کے مطابق ا سکی تفسی مکرتے ہیں۔بلکہ اس میں تحری فکردیت ہیں۔ اور خالمد محمد غامد کے نظریا ت کا 
کاب الشید فی الیزان ص375- 78 ہیں مطالعدگکریں۔ نی زکتاب وعاظ السلاظین, ص91ت, 02د اور ہا فصوص اس کے تق کو معلو مکرنے کے لئ 'بیامبرو فرعون'نامی 
کتا بکا ص102 115۔ ملاحظ ہو 


۴١۰۲۴۱ ۱٢٢۵۹٢٢۱ ٥٥ 0550015۲5| 5۱ 8٢8۲١۱۳٥5٠8٢١٢٥٥ 501 ا‎ ۱۷۷۸۷۸۵۲۱۴١۷۳. , ٣رب‎ 
1003 


0 ۱۳ 88۱۰۹۱۷۵۸۵۲۲ آ5 ۲۵۲۱۵۵۱ ۲ا ۲۵2۶۱ 


(152)کتاب 'عتغبرو زعون۷ص273, 295 نف کن و لن کے رت رین 1985,81 میں شائع ہوتے یلو ںکی 
نیع لے 


کتاب کے ع بی اور فارسی منارخ اورآن ڑکا تارف 
آل کاشف النطائ, الخ حر حین: اصل امشییۃ و اصولھا, ط4, بیروت موس الاعلامی ُطبوعات, 1402/ 1992 
آل کاشف التطائ, الخ صن : تحریر الچژہ القیف الاشرف الکزی: ا رتضوہ و مھت افیر۔, 1359۔ 
آیتی, عبد محمد ترجرۃمعلقات 1 ٹخ دوہ تہران: ناش اشرنٰی, 1357۔ 
اففانی: جمال الدین مع ا محمد عبدد: المروڈالوشئی, دہ بیردت دارالکتاب الم بی, 1403/ 1983۔ 
حر ان مبل: میں شتح بکتر الال فی سنن الاقوال والافعال, بدون ناشر: بدون تارح۔ 
کاب فضائل الصحا۔, تحقیق وصی العدین محمد عباس, طط 1ہ ہرکرز ا بحعٹ امعلی و اجیاء التراث اسلامی لجامعہ ام القری 1403/ 


3-۔ےہ 
کے ایخ ع ضرول غرت راو ا نت کن نیس ول فان را لاو اط 
05 1985ء 


ان الیرا حمرین منصور: الجوھ النفیس فی سما۔ہۃالریس, حقیق رخوان السیں, ط1 وارالطٍم, 1983۔ 

کرت از لف زل:یام دحا ناف ران انتشارات وانشگاہ تہران, 1356- 

ان جوزی, ابی فرج عبرال رعمن: مناقب المام ادین عطمل, تحقیبق عبدالہ بن عبدائحسن الترگیہ ط1ء قا ہرد مت النائجی, 
1399 / 1979 

واافرج الجوزی کاب الرو علی ا متحصب الع تحقیق محر رکا مم اشحھودی,1983/1403۔ 

رداصم من اقوا سم فی فی ماق اصعا بد اتی بل تقیق مب ار ایب ریت 
ای ا مل 1985/1405۔ 

ابو الذرج الصغہانی: عی بن حمین:الاغالی دار اجیاء الترات الم بی- 

این: احمد: بھی الاسلام, ط7 کہ ا لحعضۃ اص یتہ پدون تا رح 

رالاسلاممء الطع* لھا عشرق, وارالکتاب الع بی, 1979- 

ظہ رالاسلام, اب کت الاہطہ الصریہ 1966۔ 

اینی اىفی, عبد احسین احمد: الفدی فی الککتاب و اسنہ طط دہ دار الکتاب الم بی, 1387/ 1967۔ 

ان اپی الیدد: شر ح مج الہلاضف, تحقیق ابو ا لفضل ابراحیمطادہ بیبردت وار اجیاء الکتب المرب.,1385/ 1965۔ 

اہن ابو الی جعفرمحمدرین علی: معا ی الاخجار, تیج علی اکر خفاری, وار الع رفیہ1399/ 1979- 


اہن الائیر: الال ٹی تا رح دارصاور 1402/ 1982۔ 

ان احمد قاضی عبد الھبار: شرح الاصول ا فی تحبیق عب الگریم عشمان, ط1 مکتہ وحیہ 1384/ 1965- 

ان تہ الدینوری: ابو محمد عبدالع بن مسلھم: عیون الاخیاں پیروت وارا یتب العلیتہ ط1. 1986/1406۔ 
"یھ ۶ت یروت دار اگل 1393 / 1972۔ 

الامامۃدوسیاسیۃہو المعروف تارج اخلفائ کر ومطبیہ “طف اباب ی ای واولادہ 8 ۔-۔ 

ای ن ٹیم الجوزی: اعلام الموقحین عن رب الع مین, حقیق ط عبد الرؤف سیں وارا حِل, 1973۔ 

ان ہشام : لی ابو تحقیق مصطفی الستائ, وار اجیاء التراٹ المری- 

بجی قاضی عبدالرمن بن اعد :موا فی علم الام مل التب 

اغنری قاضی ہہلول مہجت:نریع و عحاکم ورمارںم جآل محید تجم میرزا ہی اویب, مشہد انتظارات دوسی:بدد ن تارحح- 
امن الانطاگی, محمد مرعی: رعلتی من الضلال الی اہی بدون ناش ربدون تارخ- 

لاؤاخترت بزہب ایت بیروت: مؤسسہ الاعلامی عم طبوعات, بدون تاریم- 

ایزوتسو, توشی عیکو: ساختمان معنابی مفا یم اغلاقی, دی درقرآن, ترجمہ فریرون بدواىی, تحرران, انتفارات تلم :60د1۔ 
یزوتسو توشی ھیگو: را و انمان در قرآن, ترجم احم دآراممء چجاپ وم وفترنشرو فرمنگک اسلامی. 1368۔ 

الافغالٰٰ: سیر: ھن ا فاض اللفدالیت ط2 یروت وار الٹُى 1971 

ابویوسف, قاضی: ا فراع وارال من للطای۔والڈی وود, 1979 

ارموىی, میرعلال الدین تین (محرث): تعلیقات نق١ض,‏ تہران, انتشارات ١‏ مھ نآفارلی, 1358۔ 

ان ھڑی: القوانین الفقحیۃ وار الک بدون تارج۔ 

اف الکو ول سر تسم آتا 7× اک ارت کر وت 

الب گین, میس بوسف: قضیتکستان الشریہ ترجہ اسراعیل حتی ش نکولر موس ےک للطا ح۰ والاعلام 8 ۔-۔ 
اطغیش, محمربوسف: ازاۃالاعتراض معن تق یآل اباض, مستیا یوزارۃ التراث القومی والثقازی اسلطنۃ عمان, 1982۔ 
ان رشید القرطی, محمرین احمد: برای" ا تح و تا" ا مققصد تم غشورات الشریف ال رضی, 1406۔ 

این تییتہ ابو العیاس احمر: مخحاج السنۃ الفہو نی نقض کلام الشیم و القرریتہ مطبع الگبری الامیریت ط1: 1321۔ 
اقاء الصاط لیم الہ اصجاب اشحی, تحقیق مد حا الفتی, یبردت وارلممرفہ بدون تاریخ 

امیا الشرعیعنی اصلاح الراعی والرعیب تحقیق فجنۃاحاء التراث المرب ی, بیروت داراتحل, 1988/1408۔ 


اہن الشعبت افھرالٰی, ابو محر: تحف العقول, بیروت موس اعلامی 'طبوعات, 1974/1394۔ 

ان عم الی محمد علی بن احمد: لی تحقیق لد اجیاء التراث الع ربی. دارالدقاق الجمیرة- 

ان عزم یہ علی بن |حں: لفصل نی مل وا ھواء وا نفخل, تحقیق محمد ابراحیم نصردار ال 5/05 -۔ 

الاشٴحری, بی اخسن عل من امعیل: الاباندعن اصول الدیانددار اککتاب الم بی, 5-۔ 

ان الجوزی البغدادی:الی الذرج عبد ال رعمن: تلیس ابلیس, بیروت وار القمم, 1403۔ 

محمدبن ابو یعل, قاضی ابوا سن طبنات الھنابیۃ تمیق محمد ارد الفقی, قاہر مطبی* السنہ الھم :1371 /1952۔ 

احراخضاء ماجمعیات التر یت الھرہرے :شور الصرب ضد اڑاتر اک مقدماتھا اسب بھا, نا جھا: حقیق خصام محمد شبارو یروت دار 
مصاع اکر 7م-۔ے 

ابنائ, تصمن: خاطرات زندگی حسن الہنائ: ترجمہ ایر عگرمانی: تران وف نشر و فرمنگ اسلامی 1366۔- 

0 "و" 

البدری, عبدالعزیض الاسلام بین الطماء و اکا م, اریہ امخورق اتی الملیء1966۔ 

ا بچھی, عحرر: الشکر الاسلامی الجدیث وصلتہ بالا صتممار الغربی, ط5, بیروت وارالنگں 1970۔ 

بندادی, محمدبن نھمان عکبری:امالی گی مفیں ترجمہ سن استاووی, مشھد بنیاوپڈومشھاىی اسلامی 1364- 

جار الوین: موج سومم ترجمہ شھبنرخت خوارزمی, تہران نشرفو, 1362- 

التانی ال ماوی, حدم اہقدیت: ننرن, موہ ا ر1988۔ 

التونسوی, عبد الستار: مناقب ا خفلفاء الاربوۃفی مولذات الشیۃ تعریب محمد سلیھم شاو فی ض آبادی وار النش الا سلامیہ العلیی 
3:-ْ-۔ے 

الپنری, انور: العا لم الاسلامی والا ستعمار السپاسی والاجتماعی وا تقافتی: ط 2ہ وارالکتاب اللبناٰی, 1983۔ 

موّلفات ٹی ا یزان, وزارۃ الشتون الاسلامیدوالاوقاف لدولۃالامارات المیدا خرة بدو ن تارح- ۱ 

لجرہانی الس الشریف علی بن میں مع حاشیتین سن عبد الکریم الس الکو و مولی سن چلبی. شرح المواقف, مج الید 
پدرالرین التعنالٰی, مطبع السعادۃ, 1325۔ 

الجزیری, عبدال رن :کعاب الغز عل ایز اہب الارپین استا ہول وار ال روۃ, 1987- 

بط الی عثان عروین بحرین عحروب: البیان والتین, تحقیق حسن السندوبی, طط 1, مطبعۃالتجا ری" الکبری, 1926/1345۔ 


عاتری: عم ماد تین رویا رونچھائی اندیش ہگ ران ایران باددرویہ تمدن ورڑوازی خرب, تمران, اتشارات امی می 
67-۔ 

فی, حن: من العقیرۃ الی الثورق, ط1 بیروت وار التتویر للطباحو٠‏ و النشر وا مک زاثقاٰیٰ المرب الطا وو لٹ 1988- 

الحنی, عاشم معروف: الخاضات الشیرۃ عبرالتارں, تم" خشورات الرضی, 1404۔ 

ال رالالی, شی حیرین حن: وسائل الشیبۃالی محصیل السائل الشریعۃ تحقیق ونشرمؤس آل میت(ع) لاجیاءقراث:تم, 
09۔ 

صن, صن عباس: التگر السیاسی الشیی, الاصول و المبادی, ط 1ہ بیروت وارالعلمیۃ للطبا وا لنشروالتوزیع, 1988- 

کین ط: الاسلایات: ط۵4 پیردت داز انلم ماین, 1984۔ 

حمین, طہ: آن روڑھا: چم حمین خدبوعم, تہران, انتقارات سروش٭ 1363۔ 

الو زورما لغ ل الع ل 2زاز الاب روَد 

خلبنات, عوض محر : الاصول التا ر زیت للذرقہ الا باضیی ماد مسق وزارۃ التراث القومی واقافہ اسلطنۃ عمان, بدون تارح- 

الاری, حمووۂ رام اخلاوفی النکر السیاسی الاسلامی: ط1, عما ن مکزا فسب, 1404/ 1994۔ 

پناص, عبدالعد عوض: سید قطب الادیب الناقدہ ط 1ء امان: کت“ الناں 3۔ے 

اففوانساری, السید احمد: جابع ارارک فی شرح مختص ‏ التزخع, طط2 مگڑہ الصروق, 1355۔ 

ضے کو لواوافحلو روھگ لیواعم تلذ 5 ۔ 

عمرین ا ففطاب؛ الوشیقہ ا الدۃملدین ا الد طط 1ہ وار الگر الم بی 1978- 

سدباب الاتتھادو ماترشت علیہ ط 1ہ بیروت مو سے الرسال 19851405۔ 

زع حح نشیا شرع الاسلامی فی السیاسد اکم :ط1 بیروت موس الرسالیہ 1402/ 1982۔ 

بس ےر تہب انتشارات وانشگاہ تھران, 1355۔ 

الدزفولی, اش حیدرین الولی: صلوۃ الہ وزفول مویہ ایخ الانصاری, 1407۔ 

یں عحل نکار: ام اطوری فروپاشید تم عبا سآئای, معاونت فرہنگ یس ن قدس رضوی,1366۔- 

رریوگین, ماگل : علومت سو مستل مملانا نآسیای زی شوروسی, متر عم مود رمضان زاود, مشح بنیاوپڈو مشھای اسلائی؛ 


6۔-۔ 


اٗ, حمدضیاء امدین: الاسلام وا فلافدفی حصررالدیث, نق کاب الاسلام و اصول الشکم: طط ا, خشورات ال حر الٹجریٹ: 
1913/93 

الڑھرانی, محمد مصفر:نظام الوزار نی الو الباسیہ: الموران البویی و ا مملجوتی, موس الرسالتہ 1400/ 1980۔ 

نیہ اش جعفر: |للل وانفل: محاضرات, تم رکز دیدیت حوزہ علی تم 1+09۔ 

ال ییوطی, جلال الدین :تاریخ افلفائ, تحقیق محمد می الدین عبد ای ط1 مطبعدالسعادق 1371/ 1952۔ 

لیران مصروف, احم: قرازۃ دی رڈ فی موقف الخوارج وگ رم و اوممہ سز ومشق وار طلاس للدراسات والترم والنشر: 
28۔-۔ے 

الع رستانی, عبر الکریر: اللل و |نئحل, تحقیق مم سدکیلانی: وار ا مرن 1982/1402۔- 

رو اس سی کس از کمن موسسے البلتہ بدون تارجم۔ 

النص والاجتھا تحقیق ابو ہجتی, یے ج, تس مطبسیر الش د1 1404 

شن ان0 محی :نو نین ظروٹھا الا تتاعید وآنارعا الانسایہ زی قم, وار الشقف | سکم 08۔ے 

الشاظی الضرناضی, ان اححق ابرای من موسی: الاعحتصاص, وار الگر۔ 

2- مصلفی: الائی: الاریمتہ ط 1ہ بیروت, وار الکعاب اللإعانی, 1983/1402- 

الصاحع, “ی: انم الاسلامیتہ نشاتھا وتطورھا, طط دہ وار العلمم ا ملائین, 1388/ 1968۔ 

٢بی,‏ احمد عمودہ نظ یہ امام لی الشیبۃ اشن عشریب کیل فسنی ملعقرقہ قاھردہ وار المارف مصر۔ 

ہرالی: انیو زرگ :تارحخ نظ رالا چاو خواتماں بدرسے الامام ا ہدی: 1401۔ 

طری: الی جعفرمحمربن جریر :مارح الطبری المعروف بتارجح الا مم و ا لوک, ط4 یروت موس الاعلامی طبوعات, 1983۔ 

الطوسی ابی جعفر عیرس محیرین احسن نصیرالرین: تید الدقاندہ خقیق محمد جواد صیینی الجطالی: طط 1ہ رکرز ال مکتب الاطای 
الاسلائی؛ 1407۔ ۰ 

طعیری, الس رقندی, حمرین علی: اغراض السیاسہفی اعراض الریاسہہجیے عفر شعار تہران؛ اتضارات داندگاہ تسران, 
49۔ 

عثان, مد تتی: من اصول اکر السیاسی الاسلامی, ط 1ء مَ سس الرسالت 1399 / 1979۔ 

عسکری, سید رقضی: قش حایغہ درتارح اسلام, ترجمہ عطاء العد سردار یا ووگر افرای نش مکولب, 1367۔ 

عطیہ, عزت عی: البدع:ہ تریرعا و موقف الاسلام مماء ط2 بروت: دار الکعاب الع بی, 1400/ 1980۔ 


العامر: عبد الطیف: اھ رکیۃالاسلامیہٹی اجزیرۃ الصریتہ طط 1؛ منطظر الشورۃ الاسلامی نی الجزیرۃ ا ینہ 1406۔ 

عہرا زاقی, ی: الاسلام و اصول اکم وراستہ ووٹاقی انلم تحمد عمارہہ ط 1ء بیروت اوس ال للدراسات و الئٹی 1972۔ 

خدایت: عمید: اندیغہ سیاسی ور اسلامم معاصر, ت جم بھاء الدین خرمشاھی, رج ١1‏ قحمران؛ انتشارات خوارزی, 1362۔ 

عطوان, حسین: ال رقدو الشعوٍِءئی الع صر البای الاول, پوغرارامن 74۔ے 

الام ون وا فلا ط 1ء بیروت دارا مل 1986۔ 

غمزالی: امام محمد : ایھا الولدہ ترجم بات نجاری؛ خخش فرہعکی ود مرگزی جھادوانشگاہی, 1364۔ 

الغزا ی, لی عامدین محمد: اجیاء علوم الدین, ط1: یبروت وار التب العهیتہ 1986/1406- 

العْزا ی, لی عاہربن محد: الا قتصاونی الاعتقای تحقیق محر مصطف ابوالعلائ, قاہرہ مکی الجندی, 1972/1393۔ 

الفزالی, محر : الستت الفنو ید بین اعل الفق و اہل ا حدیث: ط١‏ دار الشروقی, 1989/1409۔ 

تبصی, علی اصنز: وعا,یان: برسی و تححقی قکوزہ اسی دربارہ عقاند و تارج فرقہ وھابی: تحران: اننشارات ا ماعلیان, 1364۔ 

قطب, سیرہ معا لم ٹی الطریق, دار الشرق, بدو ن تار۔ 

قراریہ اعمرین محود: انی ویلیہ الشرح ال شس الدین الی الذرج:دارالککتاب المرب ی, 1983/1403۔ 

قزدیتی رازی, عبد ال :ِنقض مصروف ب اعض مطالب النواصب فی نقض نعض فضاح ال روافض, مج می رطال الدین 
محرٹ, تھران اننظارات ا نآخارلی, 1358۔ 

کری, شی عی بن احسین: رسائل الحقق اکگرک یق مز البید الرشی اىففی, 1409۔ 

جابع القاصرنی شرع القواعں تحقیق ونٹر مس ےآل یت(ع)الاچاء التراٹ, 1408- 

کوپل, ڈڑیل: امو زعون, چجننٹشھای نوین اسلامی ور مص ترجمہ عمید اعمدی: طع اول, تحمران, انتثارات لُھان: 1366۔ 

وکا اب, ضیائ: اسیو نا لحم ترک وتمدن باخر: مرجم فریدون ہارگان, تھران موہ فرعئی منطقہ یہ 1351۔ 

النقری, نصری مزامم: وقیۃ صغین, تحقیق عبد السلام محمدھارون: تم مکقہ بعیرتی, ط2, 1382۔- 

الموسوی القرم, عبد الرزای: مقتل اححسین او حدی ثکرلاہ کہ تم گت لعیرق, 1394۔ 

این ال ملین افن :الال شاف تح غ ناسل التسازق قاع وا رای ال اٹ 
والتالیف, بدون تار 

اطخر, اشیغ محمد حین: وائل الصدق فی الجواب عن (ابطال ااباطل) الزی وضہ الفضل بن روزبھان للروعی (فُج حق) 


نے 
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العلام :لی (قرہ) فی المسائل ا فلافۃبین فرقنی الاسلام اش" وا لسنتہ طط1 ءمکتہ بعیرتی, 1395۔ 

اماوروی: ارب الریا واارین, تحقیق محطفی الہتقائی, یوار التب اللے۔, 98د1/ 8ہور۔ 

ماوردی (البصری البندادی), الی امن عی بن محرد: الام السلطانیہ والولایات الد تح مک النش تب الاعام الاسلای: 
6:- 

ا تضی, احمرین ھی: طبقات امعتزاژ, تحقیق سنوسد وی فکرض فیسباون, فراتر ستائیی 197- 

اللوسوی, عبد افحسین شرف الرین: الفصول ا حون تالیف الامیۃ دہ تم غشورات الرضی, 1364۔ 

او زین لغ ات وف دن خی ا ا وا ککائن 
4-۔ 

المہارک, عحمر: الگ الاسلامی, الیدیٹ فی مواجحۃالاذکار الغری, بیروت 1971۔ 

محمد مسج جامی: سر تحویلی وھامیست, وجامیت ور عراستان امروزہ ران 1364۔ 

آفریفا: میرا ٹگزشع و موقحی تآینددہ تھران, اننغارات ا یدی 1368 

تحول وممات, تحمران, انتشارات ا حدی, 1368۔ 

ایدو اوڑی و انقلاب لی جا ی ناء 1361۔ 

ممصانی, بھی :تراث ا خلغاء الراشدین فی الفقہ و الضائ, ط1, بیروت وار امعلم لللاین, ۱984 

خظریی, حسین علی: البدر الزاھ فی صلوق انیو المساضی تم انتشارات دفترتجلیغات اسلای؛ 62-۔ 

3 شی سد صن: جواہرالظام فی شرح شراع الاسلام: تحقیق اش عباس تو چانی طۃہ وارالاتیاء الٹراث المربی, 
1-ےہ 

النروی؛ بر ان :اذا ضرا ایالم پاخطاط افمسلمین, 102 ءکویت وا ر اکم 7 ۔-۔ے 

ائینی, سی محمد تین :جحیہ الام وحن زی: الماۃہ تو ضحجات از سید مود طالقائی, بکطا ایڈلیشن, تحران: شرکگت سھامی انتشاں 1359۔ 

النوری الط ری, رزا صین: ممتدرک الوسائل و مستزیا الساتل, حُقّیق موس ےآل بیت(ع) الاجاء التراث, 1407۔ 

الوزیر الیمانی, محررین ابرانصی: لمعو اصم والقواصم فی الب عن سنہ الی القا س٠‏ تحقیق شحیب الا رنووطہ الجز الا ث٠‏ عمان: 
وارا شی م1407/ 1987۔عالیدی؛ نر ار و تک تن پان ات اع کان اتظارات مم, 1358۔ 

العندری, علی اکعقی من سام الرین ہکنزالمال فی القوال ہ الاض‌ال, تحقیق اش بکری جیآن, ما5 مو سے ال رسالت 1405۔ 
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